


[8 |03 |) 


50०प्7गा. (0.॥.६5८5६, ७॥उ#तता 
+0% (पथ. ] 
90005 0) टांओआ 9939 000/5 0॥/ ए (५४०0 
४४९९७ 30 (॥8 05. 


808#0भ्रष्घ'$ शा ७४६ 


॥४०. 





समाजशास्त्रीय चिन्तव के आधार 
फणणावंबाणछ ण 5060]एट्वाट॥ परण्प्ठा0 


समाजशास्त्रीय चिन्तन के आधार 
(४०प्रगवैद्यांजा5 रण 50त00ट्टांव्गे [00पष्टा0) 


री 

५१४ 
व 
थ 
(| 


प्रक्काश 


५2 


पंचशील प्रकाशन, जयपुर 


& लेखक 
]580 8-7056-294-5 
संस्करण : प्रथम, 2005 
मूल्य : पाँच सौ रपये 


प्रकाशक 
पंचशील प्रकाशन 
फिल्म कॉलोनी, चौड़ा रास्ता, 
जयपुर--302 903 
€ना8 : 090005॥28|_|8 ॥५.०07 


शब्द-संयोजक 
पंचशील कम्प्यूटर्स 
फिल्म कॉलोनी, जयपुर 


मुद्रक 
शीतल प्रिन्टर्स 


फिल्म कॉलोनी, जयपुर 


आमुख 


प्रस्तुत पुस्तक “समाजशास्त्रीय चिन्तन के आधार'' विश्वाय्रिद्यातलय अनुदान आयोग 
द्वार प्रदान कौ गई रूपरेखानुसार विश्वविद्यालयी स्तर के समाजशास्त्र विषय के लिए लिखी 
गई है। इस कृति मे समाजशास्त्र के उद्भव आर विकास का विवचन पश्चिम आर भारत 
के समाजशास्त्रीय चिन्तन के सदर्भ मे किया गया है। सर्वप्रथम समाजशास्त्र के उद्भव को 
ध्यान मे रखते हुए सामाजिक दर्शनशास्त्र से समाजशास्त्र को दिशा मे सक्रमण पर प्रकाश 
डाला गया है। समाजशास्त्र के चिन्तकों पर जिन पृष्ठभूमियो शक्तियो ओर क्रान्तियों का 
प्रभाव पडा है। उसका क्रम से वर्णन और व्याख्या अलग अलग अध्यायों मे की गई है। 
मद्धिक सदर्भ-पुनर्जागरण, सामाजिक, आर्थिक तथा ग़जनेतिक शक्तियाँ फ्रासोसी क्रान्ति 
एव औद्योगिक क्रान्ति के सदर्भ मे समाजजशास्त्र के उदूभव को विवेचना की गई है। 

इस कृति मे समाजशास्त्रीय चिन्तन कौ आधारशिलाओ का क्रमबद्ध एव व्यवस्थित 
वर्णन किया गया है। समाजशास्त्र के प्रमुख अग्रणियो (पायोनियर्स), ऑगस्ट कॉम्ट, हर्बर्ट 
स्पेन्सर, कार्ल मार्क्स, इमाइल दुर्खीम और मेक्स बेबर के प्रमुख योगदानों पर प्रकाश डाला 
गया है। 

इस कृति मे मर्टन के प्रकार्यवाद, मार्क्स के सघर्ष सिद्धान्त, पारसन्स्‌ को सामाजिक 
क्रिया का विवेचन सैद्धान्तिक परिप्रेक्ष्य को ध्यान मे रखते हुए किया गया है। भारत के 
सपाजशास्त्र के विकास में जी एस घुर्ये, डी पी मुकर्जी, आए के मुखर्जी के प्रणुख योगदानों 
का भी वर्णन इस कृति मे किया गया है। 

विषय को सुप्राह्म एव अद्यतन बनाने के उद्देश्य से यथास्थान भारतीय एव पश्चिमी 
समाजशास्त्रियों के आलोचनात्मक मूल्यांकनो को थी प्रस्तुत किया गया है। प्रस्तुत पुस्तक 
के प्रणयन मे जिन विद्वान लेखको की कृतियों का सहयोग लिया है, उनके प्रति मैं हृदय 
से आभाएी हूँ। 

मैं प्रधशील प्रकाशन के सचालक श्री मूलचन्द जी गुप्ता के प्रति भी आभार व्यक्त 
करता हूँ जिन्होंने व्यवितगत रुचि लेकर अल्प समय में पुस्तक पाठकों तक पहुँचाने मे अत्यन्त 
सफल प्रयास किया है। आशा है सुधी पाठकों के लिये यह कृति उपादेय एबं उपयोगी 
सिद्ध होगी। 

-वरिद्ध प्रकाश शर्मो 
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समाजशास्त्र का उद्भव 
(०गश्ञा ण $02९०० ९५) 


मानव एक ऐसा सामाजिक प्राणी है जिसके पास सस्कृति है और जन्म के बाद वह 
सामाजिकता को सीखता है ।दैनिक जीवन की आवश्यकता ओ की पूर्ति के लिए उसे अन्य व्यविनयों 
का आश्रय लेना पड़ता है, इस रूप मे अन्य व्यक्तियों के साथ उसकी 
अन्तःक्रिया होती है। इस अन्तःक्रिया के परिणामस्वरूप उसके सामाजिक सम्बन्धो का निर्धारण 
होता है, उसकी सामाजिकता का नियत्रण, निर्देशन और सचालन होता है और यह कार्य ममाज 
की व्यवस्था और उसके सगठनो द्वारा किया जाता है / इस रूप मे जहाँ- जहाँ मानव है, वहाँ-बहाँ 
उसका समाज भी अवश्य है। समाज की इस जटिल व्यवस्था का वैज्ञानिक अध्ययन करने के 
लिए समाजशास्त्र का जन्म हुआ है। अत: समाजशास्त्र का उद्भव अति प्राचीनकाल से हो हो 
गया था किन्तु एक व्यवस्थित रूप मे इसका अध्ययन नवीन ही है । सन्‌ 838 में प्रगस के दार्शनिक 
ऑगस्ट कॉम्ट ने इसे नवीन विज्ञान के रूप मे स्थापित किया। इसके पूर्व इसे स्वतत्र विज्ञान के 
रूप में अस्तित्व में महीं लाया जा सका था। 

अब आगे के पृष्ठो में समाजशास्त्र के उद्भव और विकास के पूर्ण इतिहास को देखने 
का प्रयास किया जाएगा कि किन-किन अवस्थाओ से होता हुआ यह एक विज्ञान के रूप म स्थापित 
हुआ है और किन-किन बिचारको ने इसमें सहयोग प्रदान किया है। 

समाजशास्त्रे के उद्भव और विकास का अध्ययन दो दृष्टियो से किया जा सकता है-- () 
पाएचात्य देशों मे, और (2) भारत मे। 

() पाश्चात्य देशों में सपाजशास्त्र के विकास की अवस्थाएँ (5६8८ ण॑ हौट 
७6४८०ग्राला। ण॑ $020०१६५॥ १४८घ/८॥ 0०५४८७)- पश्चात्य देशो मे समाजशास्त्र के 
उद्भव और विकास को अग्र चार अवस्थाओ में देखा जा सकता है-- 


पाश्चात्य देशों में समाजशास्त्र के विकास की अवस्थाए 


0 आए उआ आकाथाऋऋ्ए एश: 
प्रथम अबस्था द्वितीय अवस्था. तृतीय अवस्था. चतुर्थ अवस्था 
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१ विकास की प्रथम अवस्था (ज 808० ७ पल 0०६ ८००७)/आ०॥॥)- पाश्यात्य विचारक 
समाजशाम्त्र का उद्भव यूरोप से मानते हैं किन्तु वास्तविकता यह है कि भारत में इसका शुभारः्भ 
इससे बहुत पूर्व वेदों, उपनिषदो, पुराणों, महाकाव्यो में हो चुका था, चूँकि ममराजशास्त का अर्थ 
ऐसे व्यवस्थित ज्ञान से है जो सामाजिक मम्बन्धो के विपय में है, इस दृष्टि से भाग्तीय वादूमय 
में इन सभी का सृक्ष्म बिवेचन हुआ हैं । पश्चिमी समाजों मे समाजशास्त्र के उद्भव और वित्रास 
को यूनानी विचारको पे क्रमबद्ध रुप मे देखा जा सकता है, जिन्होंने बहुत पहले सापाजिक सम्बन्ध 
का सूक्ष्म अध्ययन किया था। प्लेटो ने अपनी कृति '“रिपब्लिक '' [437 347४ पृ] और 
अरस्तू' ने  इथिक्स और घोलिटिक्स ”” [384-322 ई पृ ] में अनेक सामाजिक घटनाओ, 
प्रथाओ, पारिवारिक सम्बन्धों, स्त्रियो को स्थिति और सामाजिक सहिताओ पर प्रजाश डाला था। 
युतरानी मामाजिक विचारको पें“लुक्रेशियम ' (97 55 पृ ।'सिसरा' [06 43 पृ ] तशा 
“'मारकस आरेलियस”' [१2-80 ई पु ] आदि के विचार भौ उल्लेखनीय हैँ । इनके ग्रन्था 
में आदर्श राज्य और विश्व- बन्धुत्व की भावना परिलक्षित होती है। 

2. विकास की द्वितीय अवस्था (९०००० $986 0। ० 000००जआशणा)-- 3३वीं 
शताब्दी के उर्तरार्ड से सामाजिक समस्याओं को तार्किक ढग से समझने का प्रयास प्रारम्भ हुआ। 
इस शताब्दी के विचारको-- धामस इक्यूनस (227-274) तथा दास्ते(265-332) ने समाज 

ल्‍को परिवर्षनशील माना और उसके व्यों का अध्ययन करने के लिए बार्य-कारण मम्बन्ध की 

स्पाट किया। इन चिचारकों ने मनुण्य को सामाजिक प्राणी माता और सामाजिक प्राणी होने के 
कारण उसके लिए सम्ताज का होना अनिवार्य बताया साथ शी समाज की मुव्यवस्था के लिए सरकार 
की स्थापना को अनिवार्य बदाया। इसके साथ हो सामाजिक सहयोग, न्याय, श्रद्धा, विश्वास, 
एकता, ईश्वर आदि पर भी बल दिया। इक्यूत्रस ने चार प्रकार के काबूतों--शाश्वव, प्राकृतिक, 
दैविक और मानवीय का उल्लेख किया है। इस काल में वैज्ञानिकता का प्रभाव परिलक्षित होने 
लगा था। 

3 विकास को तृतीय अवस्था (7॥7680&००७३००0०५०णआशाए-ईस अवस्था 
का प्रारम्भ १5वी शताब्दी से माना गया है जब सामाजिक घटनाओं का स्वांत्र रूप से अध्ययन 
'करने कौ प्रवृति प्रारम्भ हो गई थी और जीवन के मामाजिक, आर्थिक, राजनैतिक और धार्मिक 
आदि पक्षों का स्वतंत्र रूप से अध्ययन किया जाने लगा। इस युग के प्रमुख समाजशास्त्री--धामसे 
हॉब्स, जान लॉक, रूसो, माण्टेस्क्यू, एडम स्पिथ, हीगेल आदि हैं ।हॉब्स, लॉक और रूसो ने 
“'चाप्ताजिक समझौते का सिद्धान्त” प्रतिपादित किया। माण्टेस्क्यू ने समाने को भौगोलिक 
व्याख्या प्रस्तुत को । थॉमस मूर ने आर्थिक और सामाजिक क्षेत्र में साम्यवाद कौ वकालत की । 
बेन्धम ने समाज की मनोवैज्ञानिक व्याख्या प्रस्तुत की । एडम स्थिथ ने श्रम-विभाजन, स्वतंत्रता 
और व्यक्तिगत स्वार्थ की व्याप्या की । माल्थस ने जनसंख्या के सिद्धान्तों की व्यास्या की, और 
जनसख्या तथा खाद्य -सामग्री के अनुपात को स्पष्ट किया । जेम्स हेरिगटच ने इतिहास को आर्थिक 
व्यवस्था का सिद्धान्त प्रस्तुत किया। येकन ने साप्राजिक चिन्तन के क्षेत्र में सामाजिक कल्याण 
को सर्वाधिक महत्त्व दिया। इस प्रजार इस काल में विचारकों द्वारा बौद्धिक चिन्तन प्रारप्प किया 
गया और समाजशास्त्र के प्रत्येक क्षेत्र मे अपने क्रान्तिकारी विचार प्रस्तुत किए। 
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4 विकासको चतुर्थ अवस्था (70ण7॥500०० प्र४ 0०९ ल०्ञशशा)-- समाजशास्त्र 
के उद्भव आर विकास की इस अवस्था का शुभारम्भ ऑगस्ट कॉम्ट (१758-१857) से होता 
हैं। आपने ही सर्वप्रथम समाजशास्त्र को व्यवस्थित विज्ञान का रूप दिया, इसी कारण इन्हे 
*समाजशास्त्र का पिता' कहा जाठा है । कॉम्ट का परिचय प्रसिद्ध समाजवादी बिचारक ' सेप्ट साइपन' 
से हुआ जो भौतिक विज्ञानो के समान समाजशास्त्र को एक ऐसा विज्ञान बनाना चाहते थे जो 
सामाजिक घटनाओ का व्यवस्थित और क्रमवद्ध अध्ययन कर सके तथा समाज के सभी पहलुओ 
का अध्ययन करे। ऑगस्ट कॉम्ट ने उन्हे अपना गुरु माना और उनके विचार को मूर्त रूप देने 
का प्रयास किया और 'समाजशास्त्र' विषय को स्थापना को। 

जॉनस्टुआर्ट मिल (843) ने इग्लैण्ड को ' समाजशास्त्र' शब्द से अवगत कराया । हरबर्ट 
स्पेन्सर ने अपनी कृति ' सिन्थेटिक फिलोसॉफी ' ओर 'प्रिसिपल्स ऑफ सोशियोलॉजी 'मे कॉम्ट 
के घिचारों को आगे बढ़ाया और इस प्रकार 876 में सबसे पहले अमेरिका के 'येल' 
विश्वविद्यालय मे समाजशास्त्र का अध्ययन-अध्यापन प्रारम्भ हुआ। स्पेन्सर ने अपने ' सावयवी 
सिद्धान्व' मे समाज की तुलना मानव शरीर से की है। 

सपाजशास्त्र को एक स्वतत्र विषय के रूप मे स्थापित करने का श्रेय फ्रास्त के इमाइल 
दुर्खाम ( 858-१9१7) को भी है--आपने समाजशास्त्र को सामूहिक प्रतिनिधानों का विज्ञान 
भाना है। फ्रास के ही टार्डे, लीप्ले ने समाजशास्त्र की प्रगति मे अपना सहयोग दिया। जर्मनी मे 
१9वों शताब्दी के अन्त और 20वीं सदी के प्राउम्भ के वर्षों मे अनेक विचारक जैसे--टानीज, 
चानविज, हीगल, मैक्सबेबर, सिप्रेल व वौरकान्त आदि प्रमुख हैं। अमेरिका के विचारको में 
गिड़िंग्स, समन, जिमरमैन, सोरोकिन, आगबर्न, मैकाइवर, निमकॉफ, पार्सन्स, रॉस, पाक और 
यग आदि प्रमुख हैं | इटली के 'विलफेड परेटो' ( 7848-7923) ने समाजशास्त्र को विकसित 
करने मे अपना पूर्ण सहयोग दिया है। इस प्रकार बीसवीं सदी मे सयुक्त राज्य अमेरिका, फ्रास 
और जर्मनी मे समाजशास्त्र के बिकाप्त मे उपरोक्त सभी विचारकों ने अपना महत्त्वपूर्ण योगदान 
दिया जबकि इंग्लैण्ड मे इसके विकास की गति धीमी रही यद्यपि वहाँ के विचारको में वेस्टर मार्क, 
'हाब हाउस, मानहीन, गिन्सबर्ग, चार्स्स बृथ और हर्बर्ट स्पेन्सर के नाम प्रमुख हैं। आज ससार के 
लगभग स्रधी विकासोन्मुख और विकासशील देशो मे समाजशास्त्र का अध्ययन-अध्यापन करके 
देखा जा रहा है और इसको लोकप्रियता बढ़ रही है। 

(2) भारत में झ्पाजशास्त्र का विकास (06४2०कणक्ष। रण $00००8४ 9 
॥00॥9)- भारत में समाजशास्त्र के विकास को निम्न तीन युगो मे विभाजित किया जा सकता है, 
जो क्रमशः निष्नानुसार है-- 


भारत में समाजशास्त्र के लिकास की अवस्थाएँ 








। 
प्राचीन भारत मे विकास स्वतंत्रता पूर्व विकास स्वतत्र भारत में विकास 


4 समाजणाम्त्रोय चिन्तन के आधार 


4 प्राच्ीन भारत में चिकास [9८६ ८णाएकदा। ॥ #शाप्वटा। 07)--सम्पूर्ण चिश्व मे सर्वप्रथम 
भारत में समाज का व्यवस्थित रुप देखने को मिलना है । प्राचोन भारत के ग्रन्थो--चेद, उपनिषद्‌, 
स्मृति, पुराण, गीता, रमात्रण व महाभारत का अध्ययन करने से स्पष्ट विदित होता है कि उस 
समय की सामाजिक व्यवस्था उच्च कोटि को थी। वर्णाश्रम व्यवस्था मे व्यक्ति और समाज के 
बीच एक समन्वय था। चार पुस्पार्थ- धर्म, अर्थ, काम, और मोक्ष व्यवित के जीवन के मुख्य लक्ष्य 
थे जिनकी साप्माप्ति प्रत्थेक व्यवित का प्रमुख उद्देश्य होता था। सथुक्त परिवार, ग्राम पचायत जैसी 
व्यवस्थाएँ व आश्रम, सम्कार, विवाह और धर्म के स्वरूप आदि मे समाज और व्यवित के सम्बन्धो 
पर स्पष्ट त्रिचार परिलक्षित होने हैं जो सामाजिऊ ज्ञान के क्षेत्र मे आज भी अनुलनीय हैं। 

कॉटिल्थक अर्थशास्त्र, गठुकी मनुस्पृति, शुक्राचा्यके नोतिशासत्र 3 मुगलकालीन आईने 
अफ्बरी आदि वी तनन्‍्कालीन सामाजिक व्यवस्था, रौति-रिवाज, परम्पराएँ, प्रधाएँ, मानक आदि 
आज भी उदाहरणीय हैं, जिनके आधार पर जाति, वर्ण, राज्य, परिवार व धर्म आदि पर आज भी 
'समाजशास््रौद्र दृष्टि से गहनता से मनन क्रिया जा सकता है | सारांशत: यह कहा जा सकता है 
कि भारत मे सपाजशास्त्र के विक्रास की परस्पर प्रारम्भ ते! हो गई थी--यद्यपि इन सभी पर धर्म 
को दृष्टि से चिन्तन किया जाता था जिसका कारण सम्पवत: तत्कालीन समाज- व्यवस्था के निर्माण 
में समाज-विशेष की संस्कृति व उसको विशेषताएँ मानी जा सकती हैं। 

2. स्वतंत्रता पूर्व बिकास (00४७०कगगशा॥ ॥0 ए९-002/९॥0९॥06 )-य्यद्यपि 
प्राचीनकाल में समाजशास्त्र का अनौपचारिक स्वरूप दिखाई पडता है किन्तु इसका व्यवस्थित 
स्वरुप भारत में बौसवों सदो में हो दिखाई देता है। पाश्चात्य देशों में समाजशास्त्र तीव्रता से 

, विकसित हो रहा था तब भारतीयों का ध्यान भी इसे एक विषय के रूप में स्थापित करने की ओर 
गया और यहाँ समाजशास्त्र का अध्यापन प्रारम्भ किया गया। इस प्रकार भारत में सन्‌ 4944 से 
4947 स्वतंत्रता पूर्व तक का काल समाजशास्त्र के औपचारिक प्रतिस्थापन का काल कहा जा 
सकता है। 

4974 में बम्बई में सर्वप्रथम स्नातक स्तर पर समाजशास्त्र का अध्ययन प्रारम्भ हुआ। 

*पैट्रिक गिडिग्स' जो एक ब्रिटिश समाजशास्त्री थे--ठनको अध्यक्षता मेँ बम्बई विश्व-विद्यालय 
में पृथक्‌ विज्ञान के रूप में समाजशास्त्र का अध्ययन प्रारम्भ हुआ। वे 999 से लेकर 924 तक 
समाजशास्त्र के अध्यक्ष रहे ।जो. एस. घु्ये पहले भारतीय समाजशास्त्री थे जिन्होंने 924 में बम्बई 
विश्वविद्यालय से समाजशास्त्र की उपाधि प्राप्त की और वहों समाजशास्त्र के ग्राध्यापक हो गए। 
4977 में कलकत्ता विश्वविद्यालय में बिजेन्द्रगाथ शील के प्रदलों से समाजशास्त्र का अध्यापन 
प्रारम्भ हुआ। शील के विद्यार्थियों में“-राधाकमल मुकर्जी, विनय कुमार सरकार, डी. एन. 
मजूमदार व निर्मल कुमार बोस जैसे विद्वानों ने समाजशास्त्र के विकास में पर्याप्त योगदान दिया 
है।92 में लखनऊ विश्वविद्यालय में समाजशास्त्र को पृथक्‌ विषय के रूप में स्थापित किया 
गया और प्रख्यात विद्वान्‌ ररधाकमल मुकर्जो को इस विषय का प्राध्यापक बनाया गया।920 व 
929 में मैसूर और आम्भ्र विश्वविद्यालयों पें क्रमशः समाजशास्त्र को पृथक्‌ विषय के रूप ये 
स्वीकार किया गया। 
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१930 में पूना विश्वविद्यालय मे समाजशास्त्र विभाग का शुभारम्भ हुआ जिसमे इरावती 
कर्वे ने विभागाध्यक्ष का पदभार सँभाला। 947 के पूर्व यद्यपि देश में कई विश्वविद्यालयों ने 
सपाजशास्त्र विषय को अपना लिया था फिर भी इसके विकास की गति धीमी रही। कहीं -कहों 
इसे दर्शनशास्त्र, अर्थशास्त्र और मानवशास्त्र के साथ जोडा गया। अत: स्वतंत्र रूप से एक विषय 
के रूप में समाजशास्त्र मान्यता प्राप्त करने में अक्षम रहा। 

3 स्वतत्र भारत में विकास (00६८०णालाए।॥ ॥ात॑दुल्शाएंगा क0॥--9्वा मं 
जब भारत स्वतत्र हुआ उस समय से सपाजशास्त्र का भारत मे तेजो से विकास हुआ। 395। में 
पटना और बड़ौदा विश्वविद्यालयों में समाजशास्त्र विषय का अध्ययन प्रारप्भ हुआ। ॥954 मे 
गुजरात विश्वविद्यालय मे, 4956 मे आगरा विश्वविद्यालय मे तथा 959 में दिल्‍ली विश्वविद्यलय 
मे समाजशास्त्र का पृथक्‌ विषय के रूप में अध्ययन अध्यापन प्रारम्भ हुआ। वर्तमान में भारत के 
अनेक स्थानो-दिल्ली, जबलपुर, रायपुर, पजाब, राजस्थान, बड़ौदा गुजगत, पटना इन्दौर 
भोपाल, काशी विद्यापीठ, अलीगढ मुस्लिम विश्वविद्यालय, कुमाऊँ बुन्देलखण्ड रूहेलखाड 
कानपुर, मद्रास, आन्ध्र प्रदेश आदि में समाजशास्त्र विषय स्थापित हो चुका है। 

विश्वविद्यालयों के अतिरिक्त राजकोय एव निजी महाविद्यालयों मे चो ए बन ए के 
स्तर पर और अब तो उच्च माध्यमिक स्तर पर भी समाजशास्त्र का अध्याएत झिय जो 
रहा है। 

अनेक विश्वविद्यालयों में समाजशास्त्र मे शोधकार्य भी हो रहा है, इपमे--५१३ राग 
इन्स्टीट्यूट ऑफ सोशियल साइंसेज, बम्बई, (2) जे के इन्स्टोट्यूट ऑफ सोशियत साइसेज 
एण्ड सोशियल वर्क, लखनऊ, (3) इस्स्टीट्यूट ऑफ सोशियल साइसेज आगश (4) अर आई 
टी , देहली, (5) आई. आई टी , कानपुर, (6) जवएरलाल मेररू मोति शेष बेन्द अरे 
प्रतापसिह विश्वविद्यालय, रीवा (मध्यप्रदेश) प्रमुत हैं। 

इनके अतिरिक्त समाजशास्त्र मे अनेक समाजशास्पीपसम्मेशरे रा आपोज रियो जा 
है। अखिल भारतीय समाजशास्त्र के सम्मेलन-देहणदू), आगश पर, हरा सा 
हैदराबाद, अहमदाबाद, वाराणसी, चण्डीगढ, जबलपुर, भेरठ एप दिसली भे सम्पन हुए है । इ 
सम्मेलनो मे डी. पी मुकर्जी, डी एन मजूमदार, राधाकपल मुकजों, कर्चे एम. ए। भ्रीविश्स 

आर एन सक्सेना जैसे समाजशास्त्रियो ने अध्यक्षता की है। इससे स्पष्ट रोग है कि सतत भारत 
में समाजशास्त्र का प्रचार-प्रसार दिन-प्रतिदिन बढ़ रहा है। यह एक संगहनोय प्रशस है। 


छा 


अध्याय-2 


सामाजिक दर्शन से समाजशास्त्र की दिशा में 
संक्रमण, बौद्धिक संदर्भ : प्रबोधन 


(एक्राजनणा एणा 500] णिा]05099 00 $06002५ 
पल गाणारएण (णा6डा : शा॥8९॥0॥ 


विद्वानों की मान्यताहै कि किसी भी विज्ञान क' विकास किमी महत्त्वपूर्ण वैज्ञानिकों, उनकी 
सामाजिक पृष्ठभूमियों, उनमें समकालीन उपलब्ध साहित्य आदि परिणाम होता है। विज्ञान के 
विकास मे जिन वैज्ञानिकों का योगदान होता है उसमें वैज्ञानिक के चारों ओर विद्यमान आर्थिक, 
राजनैतिक, सामाजिक तथा सांस्कृतिक परिस्थितियों का प्रभाव होता है। सम्भनन्धित विज्ञान के 
प्रतिपादक जो कुछ लिखते हैं, विज्ञान की मान्यता निश्चित करते हैं, चह सब ४नके समकालीन 
दर्शन, भौगोलिक परिस्थिति या सामाजिक निन्‍तन आदि के प्रभाव का परिणाम होती हैं। विद्वानों 
ने समाजशास्त्र फे उदय-को भी इसी पृष्ठभूमि में समझने और समझाने का प्रयास किया है। 
माजर्शाश्वियें, ने साजशास्त्र के विकास को दशा और पदिशी का भी अेष्यपन सिम 
शीर्षक--सामाजिक दर्शन से समाजशास्त्र की दिशा में संक्रमण के अन्यर्गत किया है। इस शीर्षक 
के अन्तात समाजशास्त्र के ददूभव और विकास का बौद्धिक संदर्भ में विश्लेषण किया है। इतना 
ही नहीं सामाजिक वैज्ञानिकों और समकालीन समाजशास्त्रियों ने समाजशास्त्र के उदूभव और 
विकास का अध्ययन प्रवोधन युग में भी किया है। इन्हीं सब पृष्ठभूमि के अन्तर्गत समाजशास्त् 
के उद्भव और विकास का वर्णन क्रमश: प्रस्तुत है - 

सामाजिक दर्शन और समाजशास्त्र (80०४ ए॥ञ9500॥) श6 
50८००१५)--स्रमाजशास्त्र की स्थापना अगस्ट कॉम्ट ने 838 में की थी।इम बाते से पहिले 
सामाजिक वैज्ञानिकों कौ विचारधाग का जो विकासोय क्रम विद्यमान था, उम्तका प्रभाव कॉम्ट 
पर पड़ा । कॉम्ट ने सामाजिक दर्शन में विद्यमान साहित्व प्रबोधन युग, वाणिज्यिक क्रास्ति, फ्रांसौसी 
क्रान्ति एवं औद्योगिक क्रान्ति के प्रभाव के परिणामस्वरूप समाजशास्त्र की स्थापना की थी। 
प्रबोधनयुग से पूर्व सामाजिक दर्शन का मुख्य आधार धार्मिक था । इस काल में घटनाओं की ध्यास्या 
धार्मिक दृष्टिकोण से को जाती थी। इस काल में जो भी निष्कर्ष निकाले जाते थे बै पूर्णत: सामान्य 
और पारलौकिक होते थे। प्रारम्भिक विचारकों हवात़ सत्य की खोज थार्मिक होती थी। इस 
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धर्मशास्त्रीय अवस्था मे किसी भी घटना को विचारको ने अलौकिक शक्तियों क प्रभाव स सम्बन्धित 
बत्ताया। सभी घटनाएँ अलौकिक शक्तियों के तात्कालिक प्रभाव के कारण घटित होती हैं जैसे 
जनजातियो में ये विश्वास किया जाता है कि हैजा, चेचक आदि बीमारियाँ अलौकिक शक्ति के 
रष्ट होने के कारण होती हैं कर्मशास्त्रीय अवस्था मे सामाजिक दाशंनिको की मान्यता थी 
सामाजिक इकाई के रूप मे परिवार एक महत्त्वपूर्ण इकाई हे । मानव प्रजाति के इतिहास में मानव 
चिन्तन की इस धर्मशास्त्रीय अवस्था में धर्म का पूर्ण रूप से राजनीति पर प्रभुत्व था एव शासन 
'फौजी शासको का होता था। इस काल मे धर्म सस्कार या राजा कौ कही गई बातो को अन्तिम 
सत्य माना जाता था। कॉम्ट के अनुस्तार सामाजिक दर्शन को प्रथम अवस्था धर्मशास्त्रीय है। इस 
प्रकार धर्मशास्त्रीय अवस्था मे दार्शनिको ने प्रत्येक घटना की व्याख्या अलौकिक या आधि जैविक 
आधार पर की जाती थी। उनका घटना को व्याख्या का परिप्रेक्ष्य धार्मिक या अलौकिक होता था 
आर वे धार्मिक दृष्टिकोण से ही घटना को समझाने का प्रयास करते थे। इस सामाजिक दार्शनिक, 
वैचारिक अवस्था मे परिषार को सामाजिक इकाई का आदि रूप माना जाता था। राजनैतिक सत्ता 
पुजारियों, धार्मिक कर्मकाण्ड सम्पन के वाले व्यक्तियो एवं सैनिकों के हाथों मे हुआ करती 
थी। प्रबोधन युग से पूर्व सामाजिक दर्शन की प्रधम अवस्था धर्मशास्त्रोय थी और दूसरी अवस्था 
तत्त्वमीमासीय ध्री । तत््तमीमासीय अवस्था में घटनाओ के कारण और प्रभाव अमूर्त शक्तियों का 
परिणाम माने जाते थे । सामाजिक विचारक अपूर्त शक्तियो को सर्वोपरि पानते थे। राजनैतिक प्रभुत्व 
धर्माधिकारियों एव विशेषज्ञों के पास होता था ।इस काल के बाद सामाजिक दर्शन का प्रवेश यूरोपीय 
समाज मे परिवर्तन के युग में हुआ जिसे प्रबोधन युग कहते हैं। 
प्रबोध्रन युग (88॥॥8002॥श०00 ?९॥00)--इस युग मे फ्रास़ीसी दार्शनिको कौ चेतना 
को निश्चित रूप से व्यक्त किया गया है । 48वीं शताब्दी मे अनेक परिवर्तन आएं। इन परिवर्तनो 
में प्रमुख परिवर्तन यूरोपीय दर्शन मे आया एवं इस शताब्दी मे सामाजिक आन्दोलन हुए जिसे विद्वानों 
ने प्रयोधन काल क| नाम दिया ।इसे प्राय: विवेक युग भी कहा जाता है । प्रबोधन कालीन दार्शनिको 
ने धार्मिक और ततत्वपीमास्तीय दृष्टिकोण एवं व्याख्या की आलोचना कौ। इस प्रवोधन युग मे 
सामन्तवादी यूरोप के परम्परागत चिन्तन में क्रान्तिकारी परिवर्तन देखा जा सकता है। 
प्रयोधनकालीन दार्शनिको ने अनेक प्रगतिशील विचार पर प्रकाश डाला। इन्होने पूर्व यरम्परागत 
चिन्तन जो धार्मिक आध्यात्मिक और तात्विक धा-की आलोचना की। विज्ञान एव तर्क के महत्व 
को समझा एवं यथार्थ अध्ययन के लिए चैज्ञानिक दृष्टिकोण को वकालत कौ। प्रबोधन युग मे 
विचारक जीवन के प्रत्येक पहलू पर तार्किक चिन्तन करने लगे। उन्होंने व्यक्तिवादिता के महत्व 
को समझा। यथार्थ को समझाने के लिए नूतन परिपेक्ष्य और चिन्तन की नवीन रीतियो का विकास 
किया। पूर्व मे विद्यमान धार्मिक और तत््वमीमासीय प्रवृत्ति का विरोध किया तथा धर्म, सरकार 
एव ग़जा द्वारा कही गईं परम्परागत अन्तिम सत्य मानने की प्रवृत्ति का विरोध किया । सामान्य विज्ञानो 
में वैज्ञानिक विचारधाय प्रत्यक्षवाद, अनुभववाद आदि का विकाम्न हुआ। प्रबोधन काल मे 
परम्परागत सामाजिक दर्शन को आलोचना के फलस्वरूप नवीन वैज्ञानिक विचारघारओ का 
उद्भव एव विकास हुआ। 
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इम काल में इस विचारधारा का विकास हुआ कि प्रकृति एव समाज का अध्ययन वैज्ञानिक 
अध्ययन विधि से करना सम्भव ह । पूर्व मे तर्कपूर्ण सिद्धास्त जैसे चिचार यूरोप मे विज्ञान एवं 
वाणिज्यके विकाम में ही विद्यमान थे-वैज्ञानिक क्रान्ति एवं वाणिज्यिक क्रान्ति के परिणामस्वरूप 
एक नवीन परिप्रेक्ष्य का उदय हुआ जो आए चलकर फ्रांसीसी और औद्योगिक क्रान्ति के प्रभाव 
से बिकसित हुआ। विद्वानों की ये मान्यता है कि इस नवीन दृष्टिकोण ने समाज क। एक विज्ञान 
के रूप में प्रादर्भाव सम्भव किया। 

प्रयोधन युग से पूर्य यूरोप का परम्परावादी स्परूप था। प्राचीन यूरोप में धर्म का प्रभुत्व 
था। आर्थिक व्यवस्था का मृल आधार भूमि थी। प्राचौन यूरोप के समाज मे दो वर्ग थै-मामस्त 
बार्ग और किसात। सामत्त भूमि के मालिक होते थे और किसान उस पर काम करते थे। 

समाज का आधारभूत मिद्धान्त धर्म था। क्‍या नैतिक है और क्या नतिक नहीं है- इसका 
निर्णय भर्मगुए्त (पादरी) करते थे। मामाजिक व्यवस्था में बन्धुत्व सम्बन्ध एवं परिवार बहुत 
महन्यपूर्ण थे। प्राचीन यूरोप के समाजों मे ये मान्यता व्याप्त थी कि राजा की भगवान गे लोगो 
पर शासन काने के लिए भेजा है । महिलाओ की स्थिति बहुत खशब थी। गाजतत्र का प्रधुत्व धा। 
धर्म सत्ता, सम्पत्ति, समुदाय आदि की व्याख्याएँ धर्म के आधार पर को जाती थी। 

प्रबोधन युग में इन सबका विरोध किया गया। समाज के सभी परम्परावादो धारणाओं की 
नवीने व्याख्याएँ की जाने लगी और उन्हे नवीन सदर्भ में देखा जाने लगा। पारिवारिक निष्ठाओं 
का स्थान आस्थाओं ने लेलिया। महिलाओ की दयनोय स्थिति मे कुछ सुधार आया, राजतंतज समाप्त 
हो गया। लोकतग्र का प्रादुर्भाव हुआ | किसानो के लिए सुखद स्थितियाँ पैदा हुई, उनको नए- 
नए अवप्तर व भए- वए अधिकार प्राप्त हो रहे थे । इस प्रकार से प्रवोधन युग में परम्परागत, धार्मिक 
और तत््वमोमासीय दर्शन का विरोध करफे वैज्ञानिक दृष्टिकोण का प्रादुभाव हुआ। 

बौद्धिक संदर्भ को समोक्षा २0४१०७ ०/90]८९७७) (00065))-सपाजशास्त्र का 
उद्भव 8वीं और 49वीं शताब्दियो मे हुआ था ।उसके उदय पर जिन घौद्धिक चित्तनों का प्रभाव 
पड़ा है उसे सार रूप में निम्न दो वर्गों में बाँटकर देखा जा सकता है-- 

4. प्रबौधन युग का बौद्धिक प्रभाव, और 

2, प्रयोधन युग के बाद का बौद्धिक प्रभाव 

4. प्रबोधन युग का बौर्द्रिक प्रभाव (ुआलाट्लएग फ़ाइल त॑ शा॥हशटकाला। 
एथ॥08)- प्रबोधन युग के विभिन विचारकों के चिन्तन के प्रभाव समाजशास्त्र के प्रादुर्भाव एवं 
विकास पर पड़े जिनको सार रूप में तोन शोर्षको के अन्तर्गत एखा जा सकता है, ये हैं-(॥) 
वैज्ञानिक परिप्रेक्ष्य, 00) ठार्किकता, और (॥॥) निपुणता। 

१. चैज्ञानिक परिप्रेक्ष्य ($८०॥॥१० ['टाइए८८०॥५०)--प्रवोधन युग के विचारों ने 
समाज के अध्ययन मे पूर्व में विद्यमान दृष्टिकोणों धार्मिक और तत््वमीमांसीय का आलोचनात्मक 
मूल्यांकन किया और ये निष्कर्ष निकाला कि सपाज का अध्ययन प्राकृतिक विज्ञानों की तरह 
चैकल्पिक परिप्रेक्ष्य के अनुसार करना चाहिए । उन्होने यैज्ञानिक दृष्टिकोण से सामाजिक दशाओं 
से वैज्ञानिक अध्ययन का श्रीगणेश किया। इतना हो नहों, इस युग के वैज्ञानिकों ने समाज, मानव 
और उसकी प्रकृति के अध्ययन में, वैज्ञानिक अध्ययन विधियों एवं मिद्धान्त का प्रयोग किया। 
प्रबोधन युग वा समाजशास्प्र के ददय में यह प्रमुख व महत्त्वपूर्ण योगदान यहा जा सकता है। 
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4.2 तार्किकता (२0०ा०॥0७/)--प्रबोधन युग के सामाजिक वैज्ञानिकों को दूसरी 
बौद्धिक देन तार्किकता को अध्ययनों मे महत्त्वपूर्ण बताया है । इन विचारको ने यह सुझाव दिया 
कि मानव एक अनिवार्य रूप से तार्किक प्राणी है, अत: सामाजिक मस्थाओ तथा प्रकृति के अध्ययन 
के लिए तर्क को मानदण्ड के रूप मे प्रयुक्‍त करना चाहिए। मानव के इस तार्किकता के गुण के 
कारण उसे उसके विचार और कार्यो के क्षेत्र में स्वतत्रता प्राप्त हो सकतो है। 

4.3 निपुणता (70०५॥099)-प्रयोधत युग के सामाजिक विचारकों को यह मान्यता 
थी कि मानव उत्कृष्टता प्राप्त करे में समर्थ है। मानव तार्किकता के आधार पर एव वैज्ञनिक 
परिप्रेक्ष्य के द्वारा सामाजिक परम्पराओं का मूल्याकन कर सक्रता है । उसमें सामाजिक परम्पराओं 
को यरिवर्तित करने की क्षमता है।इस क्षमता के द्वारा मानव सावाजिक परिवर्तन करके अधिक 
स्वतत्रता प्राप्त कर सकता है ।चह अपनी सृजनात्मक शक्तियो को अधिक व्यावहारिक एव उपयोगी 
बना सकता है। 

समाजशाम्प्र के उद्भव एवं विकास पर प्रवोधन युग के सामाजिक विचारकों और 
दार्शनिक्रों ने उपर्युक्त बौद्धिक सामर्थ्य प्रदान करके उल्लेखनेय योगदान दिया है। 

2. प्रवोधन युग के बाद का बौद्धिक प्रभाव (॥ल0०६७०७) एक ण॑ ० 
छ॥8॥00॥ग९॥ ?९७०७)--प्रबोधन युध के बाद के सामाजिक विचारकों एव चिन्तको ने कुछ 
और बौद्धिक अवधारणाओ से सम्बन्धित साहित्य प्रदान किए हैं। इस साहित्य का प्रभाव यूरोप 
में समाजशास्त्र के प्रादुर्भाव पर पडा जिसे निम्न तीन शोर्षको के अन्तर्गत वर्णित किया जा सकता 
है--0) अध्ययन का दर्शन, (॥) उद्विकासीय सिद्धान्त, एवं (॥॥) सर्वेक्षण। 

2. अध्ययन का दर्शन (20॥050॥9५ ०॑ $000))--॥9वीं शताब्दी का काल जीव 

चैज्ञॉनिक प्रभुत्त का काल कहा जा सकता है ।इस काल के अध्ययन का दर्शन मुख्यतः इस मान्यता 
पर आधारित रहा कि समाज सरल अवस्था से जटिल अवस्था मे परिवर्तन होता है, जो निश्चित 
चरणो मे होता है । समाजशास्त्रियो ने भी इन मौलिक अवधारणाओ को अपनाया और समाजशास्त्र 
में समाज संस्कृति और उसके विभिन्‍न अगो के उद्विकासीय प्रारूप विकसित किए। बॉटोमोर 
के अनुसार सामाजिक विचारको ने समाज के मात्र सास्कृतिक, आर्थिक एव राजनैतिक पक्षो का 
ही अध्ययन नहीं किया जैसा कि पूर्व के विचाएक करते आए थे, बल्कि समाज को एक सम्पूर्ण 
इकाई मानकर अध्ययन करने पर जोर दिया। इस जैविकीय उद्विकासीय नवीन अवधारणा का 
प्रयोग अनेक समाजशास्त्रियों ने अपने-अपने अध्ययनों मै किया। उनमे उल्लेखनीय कुछ 
सपाजशास्त्री-कॉम्ट, स्पेन्सर, दुर्ोम, मावर्स, बेब्लन, टायल, मार्गन, परेणे, स्पेगलर आदि 
गिनाए जा सकते हैं। 

2.2 उद्विकासीय सिद्धान्त (2४ण०७७णाणा३ प००५३)-प्रबोधन पश्चात्‌ काल के 
दाशनिकों और विचारकों ते उद्विकास के सिद्धान्त प्रतिपादित किए। उन्होने विभिल क्षेत्रों से 
उद्विकास का क्रम सरल से जटिल एव निश्चित चरणो में बताया। इस विचारधारा का प्रभाव 
समाजशास्त्र पर यड़ा जिसके परिणामस्वरूप समाजशास्त्र मे भो समाज, परिवार 25088 
घिपिन संस्थाओं का अध्ययन उद्विकासीय दृष्टिकोण से किया जाने लगा। समाजशास्त्रियों ने 
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जावबिज्ञान की तह समाज को जीव के समरूप माना, समाज का विकास सरल से जटिल व्यन 
निषुणता से पूर्ण निपुणता, न्यून श्रम विभाजन से अधिफतम श्रम विभाजन के रूप में वर्णित क्या। 
इस प्रकार के दृष्टिकोण क प्रमुख समर्थक स्पन्सर आर दुर्खीम उदाहरणस्वरूप देखे जा 
सफते है। 

2.3 सर्वेक्षण (5.0५०५)- प्रबोधन युग के बाद सामाजिक विज्ञानो मे अध्ययन की अनेक 
विधियों दा प्रयाग होता था। इस काल में यह भी विश्वास पैदा हुआ कि प्राकृतिक विज्ञानों की 
विधियों छा प्रयोग सामाजिक विज्ञान के अध्ययन के क्षेत्र मे किया जा मकता है। इस धारणा के 
कारण समोजशास्प्र मे समाज के अध्ययन के लिए सामाजिक सर्वेक्षण का प्रयोग किया जाने लगा। 
इम मान्यता के प्रभाव के फ्लम्बरूप मानवीय समस्थाओं का अध्ययन, वर्गोबरण एवं मृल्याक्न 
करता सम्भव हु आ। सपाजशास्त मे प्रावृतिक विज्ञाता को विधि, संवेक्षण का प्रयोग इस कारण 
मे भी किया जान लगा कि सामाजिक वेज़ानिक गरीबी को समस्या के प्रति चिन्तित थे। उन्होंने 

यह ठचित गमझा कि साम्ताजिक गवैक्षण द्वारा गरीबी के विभिल पक्षों को अध्ययन क्या जाए 
और उसम सुधार करने के उपाय खोजें जाएँ। आगे चलकर सामाजिक समम्याओं के 
सम्ताजशास्मीय शाध मे सामाजिक सर्वेक्षण एक महत्त्वपूर्ण अध्ययत विधि बन गई । निष्कर्षत: यहे 
कहा जा मकता है कि प्रबोधन पश्चात्‌ काल में समाजशास्त्र के उदूभव और विकास की पृष्ठभूमि 
बहुत प्रभावशाली रहो। 

अन्त में यह कहा जा सकता है कि समाजशास्त्र के उद्भव और विकाम में सामाजिक 
दर्शन, प्रयोधन युग एवं पश्चात्‌ के काल से सम्बन्धित चीद्धिक संदर्भ का विशेष प्रभाव पड़ा। 
स्माजशास्प्र के उदूभव और विकास में 8वों और 9वीं शताब्दियों में विकसित वैज्ञानिक परिप्रेक्ष्य 

अध्ययन फी विधियों, तार्किकता एवं निपुणता सम्बन्धी चूद्धिजावियों के विन्तन ने सपाजशास्त्त 
विषय के उद्भव और विकास को सम्भव बनाया समाजशास्त्र के उद्भव और विकास को समझने 
के लिए सामाजिक दर्शन, प्रबोधत काल एवं बौद्धिक संदर्भ का ज्ञान अत्यावश्यक है। 








| 


अध्याय-3 


सामाजिक, आर्थिक और राजनैतिक शक्तियाँ : 
फ्रांसीसी और औद्योगिक क्रान्तियाँ 


(8 5०००, 8९०0007४2 बात 270०४ 070९६ : 
पशल कलाएा बात तप्रण्राक्ष रिएएणेएमआा5ओ) 


समाजशास्त्र के प्रतिपादक ऑगस्ट कॉम्ट का जन्म फ्रास मे 7798 मे हुआ था। फ्रासीसी 
क्रान्ति 789 मे हुई थी। कॉम्ट की शिक्षा-दीक्षा का काल ऐसा था जब फ्रास मे क्रान्ति के 
बिताशकारी सामाजिक, आर्थिक और राजनैतिक प्रभाव पराकाष्ठा पर थे । कॉम्ट ने फ्रांसीसी क्रान्ति 
के परिणामों को देखा। कॉम्ट फ्रांसीसी के पश्चात्‌ के विनाशकारी परिणामों के कारण बेचैन रहते 
थे। फ्रासीसी जनता की गरीबी से आप बेचैन रहते थे। आप निरन्तर प्रयासरत रहे कि समाज की 
अव्यवस्था को कैसे सम्प्त किया जाए और अव्यवस्था के स्थान पर व्यवस्था को कैसे पुनः स्थापित 
किया जाए। कॉम्ट की इसी परेशानी और बेचैनी ने 838 मे समाजशास्त्र की स्थापना की। 

१760 के आस-पास ब्रिटेन मे औद्योगिक क्रान्ति प्रारम्भ हुई। इस क्रान्ति के प्रभाव के 
फलस्वरूप इंगलैण्ड एवं यूरोपीय देशो तथा बाद मे अन्य महाद्वीपो मे सामाजिक और आर्थिक 
जीवन मे आमूल-चूल परिवर्तन हुए। शहरो का विकास हुआ। परम्पणवादी कृषक समाज में 
परिवर्तन आएं। औद्योगिक समाज और नगरीय समाजों में अनेक परिवर्तन प्रारम्भ हुए। इन 
चरिवर्तनों का प्रभाव परम्परावादी और परिवर्तनवादी विचारों पर पड़ा, जिसका अध्ययन भी 
समाजशास्त्र की उत्पत्ति और विकास के संदर्भ में करना अपेक्षित है। 

'कॉम्ट कौ भाँति और भी अभेक सामाजिक विचारक फ्रांसीसो और औद्योगिक क्रान्ति के 
विनाशकारी परिणामो से प्रभावित हुए और समाजशास्त्र एवं अन्य चिन्तन के क्षेत्रों में अपेक 
प्रगतिशील विचार विकसित हुए । इसलिए यह आवश्यक हो जाता है कि फ्रास्सीसी और औद्योगिक 
ऋरान्तियो का क्रमबद्ध और व्यवस्थित अध्ययन किया जाएं। उन परिस्थितियों एवं सामाजिक, 
आर्थिक और राजगैतिक शक्तियों का अध्ययन किया जाए जो इन क्रान्तियो के समय पैदा हुई और 
उनका बौद्धिक जगत विशेष रूप से समाजशास्त्र की उत्पत्ति और विकाप्न पर पडा। इन्हीं उद्देश्यो 
को ध्यान मे रखते हुए फ्रांसीसी और औद्योगिक क्रान्तियो का व्याख्यात्मक विवेचन प्रस्तुत है। 
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फ्रांसीसी क्रान्ति 


(6 गद्याला २९€एएएाणा) 
फ्रासमे आमुल-चूल परिवर्तन करने वाली ऐतिहासिक फ्रान्ति 7789 में हुई थी ।यह क्रान्ति 
स्वतंत्रता, समानता ओर क्रातृत्व को प्राप्ति के लिए हुई थी। इस क्रास्ति ने फ्रास तेथा अन्य देशों 
पर अनेक सामाजिक, आर्थिक एव राजनेतिक प्रभाव डाले जिस पृष्ठ भूमि ( सामतवाद) के कारण 
यह क्रान्ति घटित हुई थी, उसके परिणामम्यरूप में फ्रास में सामन्तवाद युग समाप्त हो गया था। 
इस क्रान्ति का फ्रासौसी समाज व्यवस्था को नवोन स्वरूप प्रदान करने के साथ साथ यूरोप को 
अन्य देशों पर भी इसका उल्लेखनीय प्रभाव पड़ा। फ्रांस की क्रान्ति के परिणाम से पूर्व इसमे 
घटनाक्रम का अध्ययन करना अनियार्य है जो क्रमशः प्रस्तुत है। 
फ्रांसीसी सामाजिक सरचना सामन्तवादो सम्पत्ति ऐस्टेटो मे मे विभाजित थी। प्रत्येक 
समाज में स्त॒रीकरण की व्यवस्था होती है कोई भी समाज बिना श्रेणी विभाजन के सगठित और 
व्यवस्थित नही रह सकता अन्य युऐपीय सपाओो की दर फ्रास में भी सासाजिक स्तरीकरण की. 
व्यवस्था क्रान्ति से पूर्व ऐस्टेट थी। इस स्तरीकरण की व्यवस्था में एक वर्ग श्रेणी या एस्टेट दूसरे 
वर्गी से उच्च या निस्‍्त होता है । फ्रांस से इस उच्चता और विस्नता का निर्धारण वर्गों को प्राप्त 
अधिकार और प्रतिबंधो के आधार पर होठा है। फ्रांस में प्रमुखत: स्तरीकरण में तीन श्रेणियाँ या 
ऐस्टेट थीं जो निम्नानुसार हैं-- 


फ्रांसीसी समाज की संरचना 
हि 
तक ललित: 
प्रथम संपदा वर्ग द्वितीय संपदा वर्ग तृत्तीय संपदा वर्ग 


4. प्रथम संपदा वर्ग (7॥2॥80552900)--फ्रांसके सामाजिक संगठन में प्रथम सम्पत्ति 
समूह में धर्म नेता होते हैं। इन धर्म नेताओं को कार्डिनल, आर्क चिशव, विशप, ऐंबट आदि के 
नामों से सम्बोधित किया जाता है। फ्रांसीसी क्रान्ति से पूर्व ये पतित हो गए थे। इन लोगों ने धर्म 
के कार्यो के प्रति रुचि लेता छोड़ दिया था और विलासिता पूर्ण जीवन व्यतीत करते थे कुछ धार्मिक 
भैता ग़जनैतिक गतिविधियों में अधिक रुचि लेने लग गए थे। ये लोग पदच्युत हो गए थे और अपना 
समप जुआ, मद्यपान आदि गतिविधियों में बिताने लगे। उच्चस्तरीय धार्मिक नेताओं ने अपने 
कर्तव्यों का पालन करना छोड़ दिया और उससे निम्न श्रेणो के पादरियो को अधिक धार्मिक कार्य 
करना पड़ता था। इन छोटे और निम्न स्तर के पादरियों में भी आर्थिक स्थिति भी खराब थी। ये 
लोग गरीबी से ग्रस्त थे। 

2 द्वितीय संपदा वर्ग (॥॥० 5०८७० 8५7/८)-फ्रामीसी सामाजिक संगठन में दूसरी 

ब्रेणी संपदा वर्ग होती थी। इस वर्ग में अभिजात या नोवल होते थे जो दो श्रणियों में बंटे होते थे। 
थे अभिजात श्रेणी में सदस्य शस्त्रो या वस्त्रो से पहचाने जाते थे । प्रथम वर्ग के नोबलों भी पहचान 
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शस्त्रों से होती थी और द्वितीय श्रेणो के नोबलो की पहचान वस्प्रो स हाती थी। थे प्रथम श्रेणी 
के नोबल फ्रांस में बड़े बडे भूस्वामी होते थे। आदर्श रूप म इनका कर्तव्य किसाना और जनता 
को रक्षा कार्य था लेकिन क्रान्ति से पूर्व इन लोगो ने अपने कर्नव्या को भुला दिया था। ये बडे 
बड़े भूस्वामी भूमिहीन किसानो स अपने सभी काम ररात थ और उनका शोषण करते थे। जहाँ 
ये पहले शाम्प्रों से पहचाने जाते थे अब इनको पहचान फ्जिलखर्सी और शानशौकतपूण 
जीवनयापन हो गया था। 

दुमरों श्रेणी अभिजात या नोवल वस्या से पहचाने जाते थे । टन प्रस्थिति प्रदन नहीं होती 
थी। ये जन्म के बाद अपने प्रयासा से नोवल का पद प्राप्त करत थे। य न्यायाधीश होते थे। क्याकि 
ये आप लोग होते थे और नोबल या पद इनको अपने प्रयत्नों से प्राप्त होता था इसलिए ये आम 
लोगो के प्रति दयावान व उदार होत थे। 

3 सूतीय संपदा वर्ग ([॥५ प॥79 8५००)--फ्राम के समाज के दस तीसरे संपदा वर्ग 
मे उपर्युवत दो सपदा वर्ग से बचे लोग होने थे। इस तोसर सपदा वा क सामान्यजन किसान, 
व्यापारी, कारीगर तथा अन्य लोग होते थ। तीसरे सपदा वर्ण के किसान लोगो की सबसे खराब 
स्थिति थीं। ये मुश्किल से ही अपनो आवश्यक आवश्यक्ताओ की पूर्ति कर पाते थे। समाज के 
अन्य लोगों के लिए अनाज की खेती करते थे। दिन-रणत परिश्रम करने के उपरान्त भी इनका 
'जीवनयापन घोर सघर्षपूर्ण था। इन पर भारी कर लगा हुआ था। राजा प्रथम दो सपदा वर्गों धर्म 
नेताओं और को प्रसन्न रखने के लिए इस तीसरे वा के मुस्यतः किसानो और कारीगरो का घोर 
शोषण करता था। 


तीसरे सपदा वर्ग मे वर्ग विभाजन था इम तीसरे सपदा वर्ग के मध्यमवर्गीय चुर्जुआ कह लाने 
याले व्यापारी, वकौल आदि की स्थिति काफी अच्छी थी । प्रथम सपदा वर्ग के धर्म नेता और द्वितीय 





संपदा के नोबल राजा भी चापलूसी और जो-हजूरी करते थे। फ्रास की अर्थव्यवस्था 720 से लेकर 
क्रान्ति के वर्ष 9789 तक बहुत खगशब थी। शामन घाटे में धा। उससे वस्नुओ के पूल्या मे तेजी 
आईं।इस तेजी का भाग सध्यप वर्ग फ्रांसीसी व्यापारियों को खूब मिला । तीसरे सपदा वर्ग के व्यापारी 
एव वाणिज्यिक वर्ग धनादूय बन गया था । इस लाभ के उपरान्त इन व्यापारियों को सामाजिक स्थिति 
प्रथम दो सपदा वर्णों की तुलना में बहुत विस्‍्त थी । इसका प्रपुख कारण बुर्जु आ वर्ण का प्रशासन 
में प्रभावहीन होता था। बुर्जुआ वर्ग का व्यापार, उद्योग, वैकिंग आदि पर पूर्ण तियत्रण था। इसके 
उपरान्त भी राजा उन पर ध्यान नहीं देता था। दूसरी ओर प्रथम दोनों सपदा वर्ग इनको निम्न और 
हीन समझते थे। इन परिस्थितियों में तोसे सपदा श्रेणी में मध्यम श्रेणी के बुर्जु आ गजसता प्राप्त 
करे के लिए सक्रिय हो गया। इनकी सक्रियता का परिणाम 7789 क्र फ्रसीमी करत वी परिणति है। 
ऋाएफ़एी ऋएितिके संदेधिएद कारक पु शक्तियों (9८९०७ ६७-७१९५३७० ६०८८९ 
गए १९४०।७७०॥)-:्राँम में क्रान्ति के कारक कोई एक दिन में उत्पन्त हों हुए थे। 
प्रासीमी क्रान्ति के मुख्यतः कारक उपर्युक्त वर्णित प्रथम दो सपदा वर्ग ( धार्मिक नेता और नोबल 
वर्ग) एवं गजा द्वारा तृतोय सपदा वर्ग के किसानो का घोर शोषण था और इसके साथ साथ दृतीय 
सपदा वर्ग में मध्यम श्रेणी के बुर्जुआ वर्ग या (720-789) के काल में वस्तुओं के मूर्ल्या में 
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तेजी आने के फलस्वरूप उनका धनी होना, सत्ता मे प्रभुत्व प्राप्त नहों कर पाना एवं राजा द्वारा 
बुर्जुआ बर्ग को ओर ध्यान नहीं देवा था। इसके अतिरिबन फ्रासीसी क्रान्ति मे निम्नलिखित चार 
सामाजिक, राजनैतिक, आर्थिक और बौद्धिक परिस्थितियों और शक्षितयों ने क्रास्ति की पृष्ठभूमि 
तैयार को जिनका वर्णन निम्नलिखित है-- 

4.सामाजिक कारक एवं शक्तियां (90.9 70००५ 0 ७८ ८५।- फ्रांस की क्रान्ति 
के पूर्व काल (720-789) के मध्य निम्नलिखित मामाजिक भ्रांस्कृतिक परिस्थितियाँ थीं। 
सामाजिक संरचना की कुल आबादी का 80 प्रतिशत भाग किस्लानो का था जिनका घोर शोषण 
हो रहा था। इन किसानों को सामाजिक परिस्थिति का वर्णन तृतीय संपदा वर्ण शीर्षक के अन्तर्गत 
उपर्युक्त पक्तियों में किया जा चुका है । किसानो की 80 प्रतिशत जनसंख्या के पास संप्पत्ति वा 
मात्र 30 प्रतिशत अंश था। इन किसानों पर अनेक प्रकार के कर लगे हुए थे, जसे--सामन्तो और 
गिरिजाघरो को कर देना सरकार को भूमिकर, चुंगी कर और आयकर देवा आदि। फ्रांस के सम्पूर्ण 
समाज के प्रधम दो संपदा वर्गों की बिलासिता का भार इन किसानों का घोर शोषण कर रहा था। 
धार्मिक नेता और नोबल आलोच्यकाल की जनसंख्या का मात्रि दो प्रतिशत भाग था । इन दोनो सपदा 
वर्ग फा फ्रांस की 35 प्रतिशत संपदा पर आधिपत्य था। इन सामाजिक परिस्थितियों एव वस्तुओं 
के मूल्यों में 55 प्रतिशत बृद्धि के परिणामस्वरूप 989 मे क्रान्ति होना माना जाता है। 

2. राजनैतिक कारक एवं शक्तियाँ (70/0००॥ ए५००५ ब00 ह0८८४)-- फ्रांस में 
राजतन्त्र परम्पणगत था अर्थात्‌ उस्त काल के सजतन्त्र की व्यवस्थाओं के अनुसार फ्रास राज्य के 
राजा को भी दैविक अधिकार प्राप्त धे । ये मान्यदा चली आ रही थी कि सजा का आदेश कानून 
है। राजा ईश्वर का रूप है, राजा के आदेश का कोई विरोध नहों कर सकता था । गजा जिसे चाहे 
उप्ैगगिफ़ा का स्का छ बिता झुकढमे के कोई भ्री सज़ा दे मकक था । करी ते एर्व करे 200 
वर्षों से फ्रांस पर थोर्षन राजवंश का राज्य था। सामान्यजयों को किश्ली प्रकार के अधिकार प्राप्त 
नहीँ थे। सरकार की आय राजा की आय होती थी क्रान्ति से पूर्व फ्रांस में विविध श्षेत्रों में भिन्‍्न- 
भिन्न कापूत व्यवस्था थी जिसके कारण फ्रांस में अगजकता, तियमहीनता तथा असंतुलन की स्थिति 
थी। इन राजमैतिक परिस्थितियों और शक्तियों ने ही फ्रांस में क्रान्ति को यथार्थ रूप देने में 
प्रभावशाली भूमिका अदा की थी। 

3, आर्थिक कारक एवं शक्तियों (8200रण॥॥०7४०७5 बव४ छ00८४)--छुई-१4 के 
शासनकाल में अनेक युद्ध हुए, जिसमें काफी जान-माल की हानि हुई | फ्रांस की आर्थिक स्थिति 
चहुत खराब हो गई लुई-45 ने आर्थिक स्थिति को सुधारने के लिए कोई प्रयास नहीं किया बल्कि 
महाजनों से कर्जा लेकर अपना खर्चा चलाता था। लुई-6 दो और थी कमजोर शासक था। उसे 
तो विरासत में दिवालिया सरकार मिली थी। उसकी पतली फिजूलखचों थी। इसके शासनकाल 
मैं एक चार भूखी जतता महल के बाहर खाना मांगने के लिए एकत्र हुई तो महारानी मारी आन्तोनेता 
ने जनता से कहां था, “अगर तुम्हां! पाप्त रोटी (ब्रेड) नहीं हैं वो फेक खा 
लो।” उसका यह उत्तर आज भी एक प्रसिद्ध वाक्य माना जाता है।इप सब आर्थिक परिस्थितियों 
ने भी क्रान्ति को चलचती बनाया था। 
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4. बौद्धिक परिस्थितियाँ एवं शक्तियाँ (॥(७॥०७७० (णाढाफा$ बाएं 
]0/५०५०)-फ्रास कौ क्रान्ति के लिए निम्नलिखित बौद्धिक परिस्थितियाँ और उनका प्रभाव भी 
उत्तरदायी है फ्रास के बुद्धिजीविये। एव जनता पर माटेस्क्यू, लॉक, वॉल्टेयर, रूसो आदि दार्शनिको 
के विचार का यहुत्त अधिक प्रभाव पडा । क्रान्ति से पूर्व के काल मे फ्रास मे भी तर्क और बुद्धिवाद 
का प्रसार देखा जा सकता है। इन उपर्युक्त वर्णित दार्शनिको का विश्वास धा कि सत्य को तर्क 
के द्वारा सत्य और प्रमाणित सिद्ध किया जा सकता है । इन दार्शनिको का निम्न विचार ने फ्रासीसियो 
मे क्रान्ति की आग पैदा की थी। 

माटेस्व्यू का यह बिचार कि प्रशासनिक, विधायो और न्यायिक सत्ता का एक स्थान होना 
गलत है। आपके विचार कि व्यक्ति को स्वतम्त्र होना चाहिए तथा अधिकारों का बिकेस्द्रीकरण 
होनाचाहिए-ने फ्रासीसियो मे जागरूकता पैदा को थी ।लॉक का कहना था कि व्यक्ति को जीवन, 
सम्पत्ति और स्वतन्त्रता के अधिकार दिए जाने चाहिए। जो शासक इन अधिकारों से जनता को 
ब॒चित करे उसे हटा देना चाहिए तथा उसके स्थान पर ऐसे शासक को सत्ता दे देनी चाहिए जो 
इन अधिकारों को जनता को दे तथा इनकी रक्षा करने मे सक्षम हो । वॉल्टेयार ने धार्मिक सहिष्णुता 
और बोलने की स्वतन्त्रता का विचार दिया। रूसो ने लिखा कि जनता को अपना शासक चुनने 
का अधिकार होना चाहिए। इन विचारों का! प्रभाव फ्रासीसी जनता पर पड़ा और वे क्रान्ति करने 
के लिए प्रयासरत हो गए। समानता और स्वतन्त्रता के विचारो के प्रभाव के कारण फ्रास मे क्रान्ति 
होना विचारक और इतिहासकार बताते हैं। 

फ्रांसीसी क्रान्ति का घटनाक्रम (0०७३८ ० छ५शाए त॑ वि्ञाणी रिटए०0ए७०)- 
फ्रांसीसी क्रान्ति मे निम्नलिखित घटनाओ का विशेष प्रभाव पडा था। ये घटनाएँ है--() फ्रास 
कौ 'एस्टेट जनरल' (ससदीय सस्था) का 64 के बाद बैठको का नहीं होना। (2) लुई-6 
द्वार फ्रांस की सरकार का दिवालिएपन को दूर करने के लिए 7778 मे सभी पर कर लगाना4 (3) 
कर का विरोध करने के लिए धनी और नोबल ने “एप्टेट जनरल” की बैठक की माग को । इसमें 
तीसरी एस्टेट के प्रतिनिधियों ने सभी संपदा बग्गों के सटस्यो द्वारा मतदान कौ माग करना था जिसका 
चिगेध प्रथम दो सपदा वर्गों ने किया। (4) तीसरी सपदा वर्ग के साथ प्रथम दो सपदा वर्गों का 
साथ बैठने से इन्कार करने के कारण राष्ट्रीय एसेम्बली का गठन किया गया। राष्ट्रीय एसेम्बली 
के सदस्यों के 20 जून, 7789 को टेनिस कोर्ट में बैठक कौ तथा फ्रास के लिए नए सविधान के 
निर्माण करने की शपथ ली। इस बैठक को 'टेनिस कोर्ट को शपथ' कहा जाता है तथा यहाँ से 
फ्रांसीसी क्रान्ति का प्रारम्भ भी पाना जाता है। (5) ॥4 जुलाई, 789 को फ्रास मे एक पुरानी 
जेल 'बोस्टाइल' से पेरिसवासियों की भौड ने मध्यम वर्ग के नेताओ के नेतृत्व मे कैदियो को रिहा 

कर दिया। पेरिस की जनता ने राजा के विरुद्ध बगावत कर दी । इसे फ्रासीसी क्रान्ति को महत्त्वपूर्ण 
घटना माता जाता है ।इप्त दिन को फ्रास मे स्वतन्त्रता दिवस के रूप में मनाया जाता है ।(6) सविधान 
सभा (789-79) ने मानव के अधिकारो--अभिव्यक्ति कौ स्वतन्त्रता, धर्म को स्वतन्त्रता, 
मनमाने दंड से मुक्ति आदि की घोषणा कर दी। णजा के दैविक अधिकाएं की मान्यता समाप्त 
कर दी। घोषणा में सभी व्यक्तियो को जन्म से समान बताया और ये भी घोषणा की कि कानून 
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के समक्ष सभी समान हैं। स्वतन्त्रता, समानता और भ्रातृत्व भाव के बिचारों की भी घोषणा की। 
(7) फ्रांस में राजा को ॥77। में बंदी बना लिया गया । (8) "79- 792 में लेजिस्लेटिव एसेम्बलो 
का गठन किया गया। (9) 2 जनवरी, 793 को राजा लुई-6 को देशद्रोह का अपराधी घोषित 
करके उसका सिर काटकर हत्या कर दी गई। उसी यर्प रानी की भी हत्या कर दी गई और फ्रांस 
को गणराज्य घोषित कर दिया गया। (0) फ्रांछ में अनेक मुनौवलो, पादरियों और कुछ 
क्रान्तिकारियी को तीन वर्ष की अवधि में मृत्युदंड दिया गया। इस काल को फ्रांस में ' आतंक का 
दौर कहते हैं । (4) 798 में फ्रांस में डाइरेक्टरों को स्थापना की गई जिसका तख्ता नेपोलियन 
बोनापार्ट ने पलट दिया और स्थयं डाइरेक्टर बन गए। नेपोलियन ने फ्रांस में स्थिर सरकार फी 
“स्थापना को और इस प्रकार फ्रांसीसी क्रास्ति कौ सपाप्ति हो गई। 
फ्रांप्ीसी क्रान्ति का प्रभाव ([कए९/ ० गिला८) ९०० ७॥०१)--फ्रांसीसी क्रान्ति 
का सबसे प्रमुख प्रभाव सामंतवाद की समाप्ति करना और लोकतम्त्र का उद्भव और विकास करना 
है। इस क्रान्ति का दूसरा प्रभाव क्रान्ति के परिणामस्वरूप अनेक मुद्दे उभो, जैसे-सम्पत्ति का 
रूपान्तरण, सामाजिक अव्यवस्था आदि पर समाजशास्त्रियों को विचार करने के लिए आमन्त्रित 
किया गया। कॉम्ट पर फ्रांस की क्रान्ति के घटनाक्रम एवं परिणामों का ऐसा प्रभाव पड़ा कि आपने 
सामाजिक व्यवस्था को सुधाएने फे लिए एक विज्ञान-समाजजशास्त्र ही स्थापना कर डाली। 
औद्योगिक क्रान्ति--760-4830 
([900॥ण  ९९५०।७७॥०7--760-]830) 
औद्योगिक क्रान्ति का महत्त्वपूर्ण एवं प्रभावशाली काल यूरोप तथा अन्य देशों एवं महाद्वीपों 
में 7770 के दशक से 830 के दशक तक के काल के रूप में निश्चित किया जा सकता है । इसका 
सूत्रपात ब्रिटेन में 7767 में स्पिनिंग जेनो (8७ाएाह 7000३) कपड़ा चुनने को सशौन के 
आविष्कार से हुआ था। औद्योगिक क्रान्ति मे विश्व के अनेक देशों में उत्पादन के साधन, उत्पादन 
'की शक्तियों और उत्पादन के सम्बन्धों में आमूल -चूल परिवर्तन पैदा किए | इससे विश्व के विभिन्‍न 
समाजों में आर्थिक और साप्राजिक परिवर्तन हुए। नए वर्ग उभरे। पूँजीवादी व्यवस्था विकसित 
हुई। किसान कारखानों के श्रमिक यन गए। नगरों की जनसंख्या में वृद्धि हुई। प्रारम्भिक 
समाजशास्त्रियों फे चिन्तन के नए क्षेत्र 3भरे। औद्योगिक क्राज्ति के अनेक प्रभाव पड़े जिनकी 
विवेचना करमा अत्यावश्यक है । यहाँ पर औद्योगिक क्रान्ति के सूजपात, विकास एवं प्रभावों की 
विचेचना समाजशास्त्र के चित्नन के विकास के सन्दर्भ में प्रस्तुत है। 
यांत्रिक आविष्क र एवं औद्योगिक क्रासि (/८९०ाक्राप्शें #४शाएणा5 शत 
]00608॥॥8। रि०४०।४॥०॥)--औद्योगिक क्रान्ति का सूत्रपात अँग्रेज बुनकर जेम्स हारप्रीव्स 
(9ग05 पशह्टा०१५०७) के द्वार कपड़ा युनमे के यंत्र स्पितिंग जेनो के 767 में आविष्कार से 
हुआ था। जहाँ पहिले हाल से कपड़ा बुत जाता था उसके स्थात पर इस आयधाक़ार मशीर के 
कई कतुओं (80॥925) की सहायता से एक ही कताई चक्र से चलाकर बुना जाने लगा।इम 
नवीन स्पिनिंग जेनी से कम समय में अधिक कपड़ा थुना जाने लगा। इस आविष्कार के दो वर्ष 
बाद एक अँग्रेज नाई आर्कराइट (#॥७॥॥(४॥॥) ने 4769 में बारर फ्रेम (१४० ।सिद्ाव८) मशीन 
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का आविष्कार किया। यह मशोन बहुत बड़ी थी, इसे घर मे नहीं लगाया जा सकता था। इसके 
लगाने के लिए विशेष भवन और स्थान की आवश्यकता पड़ी ।इसे घर से बाहर लगाया गया, जिसके 
परिणामस्वरूप इस आविष्कार ने उत्पादन की प्रणाली को घर से बाहर निकाल दिया और उत्पादन 
के क्षेत्र मे फैक्ट्री प्रणाली का उद्धव हुआ। इस आविष्कार के दस वर्ष बाद ॥779 में सैमुअल 
ऋण्प्टन (80० (0ण्ुशण/) ने इंग्लैण्ड मे 'म्यूल' मशीन का निर्माण किया। 

औद्योगिक क्रान्ति के इस 767 से 830 के काल में अनेक उत्पादन के उपकरणों और 
तकनीकों का प्रादर्भाव और बिकास हुआ। उत्पादन के क्षेत्र मे फैक्ट्री प्रणाली का विकास और 
विस्तार हुआ। वस्तुओं के उत्पादन, वितरण और विनिमय के प्रबन्धन मे अनेक नवीन प्रणालियों 
का सूत्रपात हुआ। हाथ से बनो वस्तुओं का स्थान यत्रो से बनी बस्तुओ ने ले लिया और मानव 
ने एक नए''प्रौद्योगिक युग' मे पदार्पण किया। इस प्रकार से उत्पादन और औद्योगिक क्षेत्र मे अनेक 
यात्रिक आविष्कार हुए जिनका यूरोप तथा अन्य महाद्वीपो के समाजो मे अनेक प्रभाव पड़े । 

औद्योगिक क्रान्ति के प्रभाव 
(ए॥ए०० ० पाएाञआंब र०४०ए७४०॥) 

औदधोगिक क्रान्ति के प्रभाव अनेक क्षेत्रों पर पड़े। इन्हे सामाजिक संरचना (स्तरीकरण 
के प्रकार) जिसको सामाजिक, आर्थिक, नगरीय, वैचारिक आदि क्षेत्रो मे वर्गीकृत करके देखा 
जा सकता है। 

१. आर्थिक प्रभाव (80000॥॥० ]979०)-- औद्योगिक क्रान्ति के सबसे अधिक और 
प्रत्यक्ष प्रभाव समाज को आर्थिक व्यवस्था के उत्पादन के साधन और इकाई, उत्पादन के स्थान, 
उत्पादन की मात्रा आदि पर पड़े । पहले वस्तुओं का उत्पादव मानव श्रम (हाथ) से होता था।उसका 
स्थान नवीन आविष्कारों ने ले लिया। पहले उत्पादन घरेलू स्तर पर होता था जो क्रान्ति के कारण 
फैबिट्रयों मे स्थानान्तरित हो गया। पहले उत्पादन की मात्रा कम होती थी। मबीन उपकरणों की 
सहायता से वस्तुओं का उत्पादन व्यापक या यृहद स्तर पर होने लगा। उत्पादन की घरेलू परम्परा 
समाप्त हो गई। हाथ से बनी वस्तुओ का परम्परागत युग समाप्त हो गया। क्रान्ति के प्रभाव के 
परिणामस्वरूप उत्पादन की सामंतवादी व्यवस्था समाप्त हो गई ओर उनका स्थान पूँजीवादी 
व्यवस्था ने ले लिया। आर्थिक क्षेत्र मे बैंक, वित्त निगम और बीमा कम्पनियों का प्रादुर्भाव एव 
गठन किया गया। पूँजीपति और श्रमिक वर्ग अस्तित्व में आए। भूमि का महत्व कम हो गया तथा 
पूँजी का महत्त्व बढ़ गया। कारखाना प्रणाली का विकास और विस्तार हुआ। रोटी-रोजी के लिए 
ग्रामीणों का नगरो की ओर प्रवास मे वृद्धि हुई । कुल मिलाकर औद्योगिक क्रान्ति ने आर्थिक व्यवस्था 
के क्षेत्र मे अनेक परिवर्तन किए। 

2. सामाजिक ग्रधाव (६०८० प्राए००)-औद्योगिक क्रान्ति के समाज पर अनेक 
प्रभाव पड़े हैं। उनमे से कुछ प्रमुख प्रभावों का वर्णन प्रस्तुत है। औद्योगिक क्रान्ति के प्रभाव के 
कारण घरेलू स्तर पर होने वाला उत्पादन फैक्ट्रियों में स्थानान्तरित हो यया। इससे व्यक्ति का 
पारिवारिक जीवन और व्यावसायिक जीवन अलग-अलग हो गए। पहले उत्पादित बस्तु के प्रति 
व्यक्ति का लगाब होता था लेकिन इस क्रान्ति ने व्यक्ति में अलगाव को भावना पैदा कर दी है। 
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उत्पादन की प्रक्रिया में उसका भावनात्मक लगाव समाप्त हो गया है । मार््म के अनुसार कामगार 
स्वयं के द्वारा उत्पादित वस्तु से अलग-धलग पड़ गया है । पहले समाज का स्तरीकरण भूमि से 
सम्बन्धित था। इस क्रान्ति ने भूमि का महत््व समाप्त कर दिया है। उसके स्थान पर अब्र पूँजी 
महत्त्वपूर्ण हो गई है। इस नई उत्पादन की व्यवस्था ने पहले जो सामन्त बर्ग और कृषक वर्ग थे 
उसके स्थान पर पूँजोपति वर्ग और श्रमिक वर्गों का विकास कर दिया है। पहले शोषऊ भूमिपति 
होते थे अब शोषक पूँजीपति बन गए हैं । इसी प्रकार से पहले शोधित घर्ग भूमिहीन किसान अब 
ग्रपिकों का शोषित वर्ग विकसित हो गया है। अगर 9वां शताददी के प्रथम 50 वर्षो का इतिहास 
देखें तो उससे स्पष्ट हो जाता है कि औद्योगिक क्रान्ति ने सपाजो के श्रमिक वर्गों के सर्ष में लगातार 
बुद्धि को है। 

3. नगरीयकरण पर प्रभाव ([भाव८। एा (॥09॥29॥07)-- औद्योगिक क्रान्ति के 
उत्पादन में बहुत अधिक वृद्धि को है । बगरो एवं औद्योगिक नगरो मे अनेक कल-कारखाने खुल 
गए हैं ।इसके कारण ग्रामीण और किसान व्यवसाय के लिए नगर और औद्योगिक केद्धों मे जाकर 
बस गए हैं ।नगग़ें की जनसंख्या में तेजी से वृद्धि हो रही है ।इस क्रान्तिने ग्रामीणे को खुले प्राकृतिक 
पर्यावरण को छोड़कर नगरों, महानगरों और औद्योगिक केद्रों में जाकर रहने को विवश कर दिया 
है। आज चे इन केन्द्रों में दूषित वातावरण में जीवन व्यतीत करने को विवश हैं। इन केन्दरो में 
सामाजिक और आर्थिक बिषमता भी अधिक देखी जा सकती है। प्रवासी ग्रागोणों और 
किसानों को विभिल प्रकार के प्रदूषणों (वायु, जल, ध्वनि) मे जीवनयापन करना पड़ रहा है। 

4. समाजशास्त्रियों के चिन्तन पर प्रभाव ( फाएग्टा जा (6 पा0्ण्ट्री रण 
$00०0॥08:5)--अऔध्योगिक क्रान्ति का मुख्यतः दो प्रकार के विचादकों : परम्परावादियों 
(ए०॥४७४/४४॥/४८५) और उग्रउन्यूलनवादियों (99॥2॥/) पर पड़ा है। परप्पशवादियों ने इस क्रान्ति 
के प्रभावों के सम्बन्ध में अनुमान लगाया कि इस क्रान्ति के कारण समाजों में अव्यवप्था फैल 
सकती है।ये दोनों ही विचारकों के सम्प्रदाय इस तथ्य पर एक मत थे कि इस क्रान्ति का समाजों 
चर यहुत अधिक प्रभाव पड़े हैं । इस क्रान्ति के परिणामस्वरूप श्रमिक वर्ग की समस्याओं में वृद्धि 
होगो और ये पूँजीपति वर्ग से संघर्ष करेंगे। इनके बीच संघर्षों में लगातार वृद्धि होगी। क्योकि 

श्रमिक वर्ग की निर्धनता स्वाभाविक नहीं है।इस निर्धनता का कारण पूँजीप॑तियों द्वा योजनाबद्ध 
तरीके से शोषण करना है। 
औद्योगिक क्रान्ति के प्रभाव के कारण समाज में अनेक नवीन परिस्थितियों एवं समस्याएँ 
उपरकर सामने आई हैं जिनके अध्ययन की ओर प्रारम्भिक समाजशास्त्रियों का ध्यान गया । प्रमुख 
समस्याएँ इस प्रकार हैं-प्रौद्योगिको और कारखाना प्रणाली, श्रमिकों की स्थिति, गरीबी का 
चरिवर्तित रूप (किसान से श्रमिक) का अध्ययन और नगरीयकरण की समस्या। इन प्रारम्भिक 
समाजशास्त्रियों ने प्रौद्योगिकी और फैक्ट्री तथा कारखानों को व्यवस्था का अध्ययन किया और 
निष्कर्ष निकाला कि ये दोनों प्रणालियाँ मानव के भावी जीवन को बहुत अधिक परिवर्दित करेंगी। 
परम्परावादियों और उग्रउन्मूलनवादी विचारों ने स्पष्ट किया कि औद्योगिक क्रासति के कारण 
आर्थिक प्रणाली यें पूँडी का महत्त्व बढ़ गया है और भूमि का महत्त्व प्राय: समाप्त हो गया ह। 


सापाजिक, आध्थिक और राजनैतिक शक्तियाँ : फ्रासीसी १9 


नए शापऊ के रूप म पूँजोपतियों के हाथ में सना का नियय्रण आ गया है। सामन्तवादिया आर 
बड़े भू-स्वामियों का सना पर से नियन्त्रण कम हो गया है । इन विचारकों का ये भी कहना है कि 
गरोबी और आर्थिक्री और सामाजिक स्तरीकरण तक गतेवी और राजनैतिक सना परस्पर साघ 
सम्बन्धित हैं।समाजशास्प्रियो ने इस पर वियार क्या और भविष्यवाणी को कि समाज के सभी 
मौलिक विशेषता ओ में परिवर्तन आएगा। 

आद्योगिर क्रान्ति का प्रभाव व्यक्ति, समाज, देशो एव प्रायद्रीपा आदि पर बहुत अधिक 
पड़ा हैं। इस क्रान्ति के प्रभाव के परिणामस्वरूप सभी व्यवस्थाओ--सामाजिक, आर्थिक आर 
राजमैतिक मे क्रान्तिकारी परिवर्तन आए हैं इन परिवर्तनो एवं नई सामाजिक व्यवस्था ओ को ओर 
प्रारम्भिक विचारकों का ध्यान गया जिसके परिणामस्वरूप समाजशास्त का उद्भव और विक्रास 
हुआ। नवीन परिस्थितियों से प्रभावित होकर प्रारम्भिक समाजशास्त्रियो न समाजशास्‍्प्र विषय के 
विक्राम मे हो यागदान नहीं दिया बल्कि अनेक बौद्धिक अवधारणाओ का विकास भी किया जिसस 
सपाजेशास्य का एक सामाजिक विज्ञान के रूप में उल्लेखनीय यागदान हुआ है। 
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अध्याय-4 


समाजशास्त्र के अग्रणी (पायोनियर्स ) 


(6 शिणाह्शा$ 0 $0९000९9) 


समाजशास्त्र के उदभव और विकास से पाँच समावशासत्रियों का महत्त्वपूर्ण योगदार है 
जिन्हें समाजशास्त्र कु जगत में अग्रणी या पायोनियर्स से संबोधित किया जाता है, ये है-- 
ऑगम्त कॉम्ट, हर्वर्ट स्पेन्सर, कार्ल मार्य्स, इमाइल दुखोंम और मैक्स चेया | इसके योगदान का 
चर्णन प्रम्तुत है। 

समाजशास्त्र के अग्रणी ( पायोनियर्स ) 
चैपप्पपिपपयाज---प-ज--ननज+--_--+ 
ऑगस्ट बॉम्ट हर्बर्ट स्पेन्मर कार्ल मार्गम इमाइल दुखोंम..._ मैक्स बेबर 
(१ ) ऑगस्त कॉम्ट ( 4798-4857 ) का योगदान 
(एजाटाएपरण) 0 60ए82प5६४ (९ण॥४ ((798-।857)] 
ऑगस्त कॉम्ट का समाजशास्त्र के उद्भव और चिकास में प्रमुख थोगदान है जिसे निम्न 
चार प्रमुख शीर्षकों के अन्तर्गत देखा जा सकता है-- 

(१) समाजशास्त्र के जनक के रूप में योगदान 

(2) विज्ञानों के विकास का श्रेणोक्रम के निर्धारण के रूप में योगदान 

(3) समाजशास्त्र कौ विषय-स्रामग्रो के निर्धारण के रूप में योगदान, और 

(4) समाजशास्त्र की अध्ययन पद्धति से सम्बन्धित नियमों और अवधारणाओं के निर्माता 
के रूप में योगदात। 

4. समाजशास्त्र के जनक के रूप में योगदान (०00७० ४५४ एएपा्तश 
$0८०0०४५)-प्रांस में जन्मे ऑगस्त कॉम्ट ने समाजशास्त्र विषय की स्थापना 838 में की थी। 
आपको समाजशास्त्र का जनक या पिवा कहा जाता है। आपका उद्देश्य ऐसे सामाजिक विज्ञान का 
उद्भव और विकास करता था जो मानेव समाज का अध्ययन उसी प्रकार से करे जिस प्रकार से 
कि प्राकृतिक विज्ञान भीतिक जगत का करते हैं। समाजशास्त्र भी प्राकृतिक विज्ञानों की तरह से 
समाज के मौलिक सिद्धान्तों का निर्माण कर। आनुभविक पद्धतियों को सहायता से समाज के 











समाजशास्त्र के अग्रणी (पायोनियर्स) शा 


विकास एवं सरचना सम्बन्धी नियमो का निर्माण करे। कॉम्ट ने अपना अधिक समय समाजशास्त्र 
को एक विषय के रूप मे स्थापित करने मे लगाया। यहीं (838) से समाजशास्त्र की उत्पत्ति 
और विकास के इतिहास का शुभारम्भ होता है। 
2.विज्ञानों के विकास का श्रेणीक्रम के निर्धारण के रूप में योगदान ((0000"00007 
2५४ 02शा।ाबात ए जिहु०५०9९0४ट८०एए९ए त 5८९५ ०५)-- ऑगस्त कॉम्ट ने विभिन्‍न 
विज्ञानों कौ उत्पत्ति और विकास का क्रम उनकी जटिलता, घटनाओ के प्रकारों और मानवता से 
निकटता के आधार पर निम्न बताया है । आपकी मान्यता है कि सर्वप्रथम गणितशास्त्र का विकास 
हुआ। गणितशास्त्र अन्य सभी विज्ञानों का आधार शास्त्र है । गणितशास्त्र के बाद लेकिन इस पर 
आधारित नक्षत्र विज्ञान का विकास हुआ। इसी प्रकार से नक्षत्र विज्ञान पर आधारित भौतिकशास्त्र, 
रससायनशास्त्र और प्राणीशास्त्र का विकास हुआ। इन सब विज्ञानो पर आधारित एवं जटिल शास्त्र 
समाजशास्त्र का विकास्न हुआ है। 
3,सपाजशास्त्र की विषय-सामग्री के निर्धारण के रूप में योगदान (0000 ए॥0ा 
2७ ॥ 70श0ा7श0 0 (० 5फ्]०९६ |(श्ञाटा 0। 90.0029)--कॉम्ट ने समाजशास्त्र की 
विषय सामग्री को दो प्रमुख प्रकारों में बाँठा है--सामाजिक स्वैतिकी, और (2) सामाजिक 
गतिकी। आपके अनुसार समाजशास्त्र प्रथम सामाजिक स्थैतिको या स्थिरता के अन्तर्गत समाज 
की संरचना का अध्ययन करता है । समाज की बृहद्‌ इकाइयो को जटिलताओ का क्रमबद्ध अध्ययन 
और विश्लेषण करता है, जैसे-आर्थिक, राजनैतिक, सामाजिक सरचनाओ का अध्ययन। इसमे 
समाज की विभिन्‍न इकाइयो कौ पारस्परिक क्रियाओं और प्रतिक्रियाओं की खोज का अध्ययन 
किया जाता है तथा सामाजिक व्यवस्था की आवश्यकताओ की खोज को जाती है। कॉम्ट ने 
समाजशास्त्र की विषय सामग्री का दूसग प्रकार 'सापाजिक गतिकी ' बताया है जिसके अन्तर्गत 
समाज के विकास और परिवर्तन की प्रक्रिया एव परिवर्तन के निर्धारक कारको की खोज की जाती 
है, के अध्ययन पर जोर दिया जाता है । कॉम्ट की मान्यता थी कि प्रत्येक समाज का विकास विभिन्‍न 
स्तरों मे होता है। 
4. समाजशास्त्र की अध्ययन पद्धति से सम्बन्धित नियमों और अवधारणाओं के 
निर्माता के रूप में योगदान ((ज07000०॥ 95 8 60५॥0ल्‍७ ए 0९ २७६५ रि)३९००॥० 6 
ला।035 एा 500, ॥#0 (7००९७ ० 50000॥002५)-- 
ज्ञानकेविकासका नियम (७४४ ह्ञ८ 0९४९७०फाशा( जी (॥090208०)--कॉम्ट 
ने ज्ञान के विकास पर आधारित “मानव प्रयति का नियम 'निर्मित किया है, जिसे 'ज्ञान के विकास 
का नियम' भी कहते हैं। आपने स्पष्ट किया है कि हमारे प्रत्येक विचार और सम्पूर्ण मानवीय 
बौद्धिक विकास के तीन स्तर होते हैं, जो निम्न हैं--() धार्मिक, (2) तत्वमीमासीय, और (3) 
प्रत्यक्षवादी। 
कॉम्ट ने ज्ञान को उद्विकास के आधार पर समझाते हुए लिखा कि ज्ञान की प्रथम अबस्था 
धार्मिक थी। प्रारम्भ मे प्रत्येक घटना की व्याख्या अलौकिक या धार्मिक आधार पर की जाती थी। 
कभी यह माना जाता था कि वर्षा का होना इन्द्र की इच्छा पर निर्भर था। इस धार्मिक स्तर बालो 
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के हाथ में राजनंतिक मत्ता होती थी। ज्ञान के विकास को ट्वितीय अवस्था तत्वमीमांसीय है । इस 
स्तर पर घटना को व्याख्या ओर बोध के ख्लोत अमूर्त शक्तियो को माना जाता था। मध्य युग और 
पुनर्जागरण काल ज्ञान का तत्वमीमांसीय काल था। इम काल में राजनैतिक प्रभुत्व चर्च के 
अधिकाएियों एवं विधि विशेषज्ञों के पाम था ।कॉम्ट के अनुप्तार ज्ञान के विकास कौ तीसरी अवस्था 
वैज्ञानिक या प्रत्वक्षकाद्ी है) इस अक्रम्था में वही क्वाठ स्वीका क्रिया छाक्र है विक्रम फट 
वैज्ञानिक या प्रत्यक्षवादी आधार पर की जाती है। इस ज्ञान के स्तर पर ब्रह्माण्ड के नियमों वा 
अध्ययन, अवलोकन, परीक्षण, प्रयोग एवं तुलना के आधार पर किया जाता है। आपके अनुमार 
समाज़िशास्त्र भी प्राकृतिक विज्ञन की तरह से समाज का वैज्ञानिक अध्ययन विज्ञान की 
चिधियो-- अवलोकन, परीक्षण तथा तुलना के ट्वार करेगा तथा सामाजिक व्यवस्था का विश्लेषण 
और व्याख्या करेगा एवं सार्वभामिक नियमों का निर्माण करेगा। 
समाज ' साबयव ' का एक रूप है (5०९९७ ।॥५ 9 ॥00॥4 ०। (9थ॥५॥)कॉम्ट के 
अनुमेर, समाज और जीब दोनो मे संरचना और प्रकार्य की समागता होती है। समाज सावयव 
का एक रूप है। आपकी मान्यता है कि जोबों और पेड-पीधों को तरह से समाज की भी एक 
संरचना होती है।इस संरचना का निर्माण अनेक अन्‍्तर्सम्बन्धित अंगों से मिलका होता है। समाज 
की संरचना का उदृभव और विकास धीरे-धीरे सरल से जटिल रूप में होता है। आपने लिखा 
है कि श्रम-विभाजन के ढ्वारा समाज सरल से अधिक जटिल, विभेदीकृत और विशेषीकृत होता 
जाता है और सामाजिक एकता का निर्माण होवा है । संक्षिप्त में यही ऑगस्त कॉम्ट का समाजशास्प्र 
के प्रतिपादन और विकास में योगदान है जिसका और सार्थकता आज भी प्रासंगिक है। 
(2) हर्बर्ट स्पेन्सर ( 820-4903 ) का योगदान 
[९णाप्राआणा ए प्रषफशा $एथा८था (]820-903)] 
कॉम्ट ह्वारा प्रतिपादित समाजशास्त्र विषय के विकास के कार्य को हर्बर्ट स्पेन्सर ने आगे 
बढ़ाथा। ऐसा माना जाता है कि कॉम्ट ने जिस समाजशास्त्र का चित्र बनाया उसमें रंग स्पेन्सर ने 
भरे। कॉम्ट की भौति आपने भी समाज के समग्र अध्ययन पर जोर दिया। आपने मानव समाज 
की व्याख्या एक ऐसे जीव के रूप में की है जो धीरे-धीरे बिकशित होकर एक जटिल व्यवस्था 
अन जाता है | स्पेन्सर ने समाजशास्त्र के विकास में जो योगदान किया है ठसे निम्न क्षेत्रों में वर्गीकृत 
करके देखा जा सकता है-- 
4.समाजशाघ्त्रीय पोप्रेक्ष्य सम्बन्धी विचार (५:८७५ २८८१० 50८० ०ह८० 
एशश७०।४०)-स्ेच्चर ते समाजशास्त्रीय अध्ययन के दृष्टिकोण को स्पष्ट करते हुए लिखा है 
कि समाज के घिभिन अंगों के स्वतंत्र अध्ययन की अपेक्षा समाज और उसके अंगों का समग्र 
अध्ययन किया जाना चाहिए। आपका आग्रह था कि पारस्परिक सम्बन्धों के अध्ययन के हाय 
ही हम समाज को अच्छी तरह से समझ सकते हैं । आपके अनुसार समाज के विभिनत अंगो की 
पारस्परिक निर्भरता प्रकार्यात्मक होती है। समाज का प्रत्येक अंग अलग-अला कार्य करता है 
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जो सम्पूर्ण समाज के समग्र कल्याण के लिए आवश्यक होता है। आज भी समाजशास्त्र में 
प्रकार्यवाद सम्प्रदाय स्पेन्सर के इस प्रकार्यात्मक पारस्परिक निर्भरता के विचार को समाज के 
चैज्ञानिक अध्ययन के लिए आधारभूत मानता है। 

2. समाजशास्त्र का विषय क्षेत्र (5000८ छा 50.0।0०१५॥- स्पैन्सर के (प्रिसीपल्‍्स 
ऑफ सोशियोलॉजी “तीन खण्ड 4877 मे प्रकाशित हुए। इसमे आपने समाजशास्त्र के अध्ययन 
क्षेत्र मे निम्न विषयो का वर्णन किया है--परिवार, राजनीति, धर्म, सामाजिक नियत्रण, उद्योग। 
इन विपयो के अतिरिक्त आपने समाजशास्प्र मे समितियों, समुदायो, सामाजिक विभेदीकरण, 
स्तरीकरण, ज्ञान का समाजशास्त्र, विज्ञान का समाजशास्त्र तथा कला ओर सगीत के समाजशास्त्र 
के अध्ययनों को भी सम्मिलित किया। 

3.जैबकीय उपागमों का मानवीय समाज की व्यास्थ्या मे प्रयोग (0.0 ०७8॥00ट/. 2 
एकबार जि ऐट फि्रञक्तीज्ञाफा ० सणणा॥। $0०.८५)-स्पेन्सर पर जीब विज्ञान तथा 
डार्बिन का विशेष प्रभाव था जिसके कारण आपने सामाजिक परिवर्तन, सामाजिक स्तरीकरण, 
अपनुकूलन आदि की व्याख्या जैवकीय उपागमो के आधार पर की है, जो निम्नलिखित है- 

3.। 'सामाजिक डार्थिनवाद' या सामाजिक परिवर्तन की उद्विकासीय प्रवृत्ति 
(5009 ऐथ्जब्रा)क्रा' ण॒ 8५०७७०णा०ग३) पटा१०८५ ण॑ 5004 0॥998०)--स्पेन्सर की 
मान्यता थी कि सामाजिक सरचना और सामाजिक संस्थाओं मे परिवर्तन की प्रक्रिया जीव जगत 
की भाँति उद्विकासी प्रवृत्ति को जैसी होती है । मानवीय समाज भी डार्विन के “प्राकृतिक प्रवरण” 
(नैचुरल सलेक्शन) की प्रक्रिया के सिद्धान्त कौ तरह से उद्विकासीय प्रक्रिया से होकर गुजरता 
है। समाजशास्त्र मे स्पेग्सर ने ही सबसे पहिले यह स्थापित किया कि मानवीय समाजों मे भी 
परिवर्तन प्राकृतिक नियमो के सिद्धान्तो की भाँति उद्विकास होता है । आपके अनुसार मानव समाज 
मे भी “प्राकृतिक प्रवरण” 'योग्यगतम उत्तरजीविता ' के प्रमाणो को देखा जा सकता है। 

स्पेन्सर ने लिखा है कि जिस प्रकार से प्राकृतिक प्रवरण के सिद्धान्त के अनुसार मात्र 

बलिष्ठ जीव ही बचते हैं और जीवित रहते हैं बथा उनकी वश वृद्धि होती है, उसी भाँति वे मानव 
समाज जो अपने पर्याबरण के अनुसार आपको परिवर्तित कर लेते हैं, अनुकूलन कर लेते हैं वे 
ही समाज लम्बी अवधि तक जीवित रहते हैं। इसके बिपरीत जो समाज अपने पर्यावरण से 
अनुकूलन नहीं कर पाते हैं। प्रतिस्पर्धा में असमर्थ होते हैं, वे अन्तततः लुप्त या नष्ट हो जाते हैं । 
स्पेन्सर की सामाजिक उद्विकासीय अवधारणा अनेक प्रकार से डार्बिन के जैवकीय उद्विकासीय 
सिद्धान्त के समान होने के कारण आपके सिद्धान्त के ' सामाजिक डार्बिनवाद कहा जाता है ।स्पेन्सर 
के अनुसार सामाजिक स्तरौकरण मानवीय उद्विकासीय प्रणति का एक स्वाभाविक परिणाम है। 
आपमे यह भी स्पष्ट रूप से लिखा है कि योग्यतम की उत्तरजीविता ” या प्रतिस्पर्धात्मक संघर्ष पात्र 
प्रारम्भ के लडाकू समाजों मे ही देखा जाता है । आपने लिखा है कि विकसित एवं उन्नत औद्योगिक 
समाजो में सहयोग परार्थवाद और समझौतावादी लक्षण विद्यमान होते हैं न कि लड़ाकू समाजो 
जैसे संघर्ष और आक्रामक व्यवहार। 


24 समाजशास्त्रीय चित्तन के आधार 


3.2 आन्तरिक विभेदीकरण और एकीरण (फाल्ाश 9लिल्ाश।ता गाए 
]॥८ह४०/५)-स्पेन्सर ने लिखा है कि सामाजिक व्ययस्थाओं में भी जैवकीय व्यवस्थाओं की 
भाँति आन्तरिक विभेदीकरण और एकीकरण की प्रक्रियाओं के माध्यम से समाज पर्यावरण के 
साथ अनुकूलन करता है ।सामाजिक विभेदोकरण सरल से जटिल विभेदीकरण और न्यून निपुणता 
से पूर्ण निपुणदा को ओर एवं समानता से विषमता की ओर निःत्तर प्रक्रिया के रूप में चलता हैं। 
स्पेन्सर ने इस प्रकार से स्रमाजशास्त्र के विकास में महत्त्वपूर्ण योगदान देकर इस एक विज्ञान बनाने 
का सराहनोय प्रयास किया है। 

(9 ) कार्ल मार्क्स ( 888-883 ) का योगदान 
((णापएरएणांणा (था ३७ (8[8-83॥] 

कार्ल मार्क्स का सम्ताजशास्त्र विषय में विशिष्ट योगदान रहा है। आपने समाज को 
समाजशास्त्रीय परिप्रेक्ष्य से समझने में विशेष दिशा प्रदान की है। मावर्स ने सामाजिक परिवर्तन, 
समाज के परिवर्तन के प्रारूप, अतिरिका मृल्य की अवधारणा, द्रन्द्रात्मक भातिकथाद, समाज के 
इतिहास की भौतिकवादी ( आर्थिक) व्याख्या, वर्ग एवं वर्ग-संघर्षकी अवधारणा आदि महत्त्वपूर्ण 
अवधारणाओं एवं सिद्धान्शों को प्रतिपादित करके समाजशास्त्र विषय के विकास में महत्त्मपूर्ण 
योगदान दिया है। अब हम निम्न महत्त्वपूर्ण अवधारणाओं एवं सिद्धास्तों को सक्षिप्त में समझने 
का प्रयास करेंगे। 

१. अतिरिक्त पूल्य का सिद्धान्त | 2. वर्ग एवं बर्ग-संघर्ष की अवधारणा। 3. द्वद्घाहक 
भौतिकवाद। 4, इतिहास की भीतिक्वादी व्याख्या। 5. अलगाव का छिद्धान्त। 

4. अतिरिक्त मूल्य का सिद्धान्त (7॥2०) ० 5ण]॥७५ ५०७८)-कार्ल मावर्म ने 
समाज कौ जो व्याख्या को है उसका मूल आधार अतिरिक्त मूल्य है। आपके अनुसार अतिरिक्त 
मूल्य का अर्थ यह है, किसी वस्तु के निर्माण में जितना खर्च आता है और खर्वे की तुलना में जितने 

अधिक मूल्य में वह वस्तु येची जाती है उसके यीच के अन्तर को कहते हैं ।इसको निम्न उदाहरण 
द्वारा समझा जा सकता है--एक कुर्सी के निर्माण में निम्न मदों के अन्तर्गत खर्चा किया जाता है। 
मान लीजिए चार रपये की लकड़ी लगी, दो रुपये की कीलें, बढ़ई को कुर्सी बनाने के 0 रुपये 
दिये गये। इसके अतिरिवत कुर्मी के निर्माण के लिए पूँजीपति ने स्थान एवं वित्तीय व्यवस्था में 
दो रुपये खर्च किये। इस प्रकार से कुसी की कुल लागत 8 रपये आयी। पूँजीपति ने इस कुर्सी 
को थाजार में 28 रुपये में बेचा। एक कुर्सी पर 0 रुपये का लाभ हुआ। मार्क्स के अनुसार यह 
40 रुपये अतिरिक्त मूल्य है जिसको पुजीपति प्राप्त करता है । कुर्सी के निर्माण में बढ़ई (मजदूर) 
ने अधिक प्रम किया है जिसके परिणामस्वरूप 0 रुपये का लाभ हु आ है, लेकिन पूँजीपति श्रमिक 
को इस 0 रुपये में से कुछ नहीं देता है और स्वर्य हड़प कर लेदा हैं मार्क्स का कहना है कि 
श्रमिक (बढई) के पास उत्पादन के साधनों को जुटाने की शविन एवं दक्षदा नहीं है, इस कारण 
श्रमिक (बढ़ई) अपना श्रम पूँजीपतियों को बेच देता है । उसके श्रम के ह्वारा उत्पल अतिरिषन 
मूल्य जो कुर्सी से प्राप्त होता है वह सागा-का-साश पूँजोपति हड़प लेता है। इस घ्रकर से पूँजीपति 
उत्पादन के साधन जुटाने की क्षमता रखने के फलस्वरूप अतिरिवन मूल्य के द्वारा विभिन्‍न उत्पादन 
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के क्षेत्रों में श्रमिकों का शोषण करते हैं। शोषक ( पूँजोर्पति) ओर शोषित ( श्रमित) मे संप् या 
मूल कारण यह अतिरिक्त मुल्य ही है। मास के अनुसार अतिरिर) मूर्य हो पुँजोर्पा) स्यास्धा 
को बुराइयो का मूल कारण है। 

2. वर्ग एवं वर्ग-सघर्ष को अवधारणा (७७ प्ध- छा (१६५ तए्व (॥०० 
(0७॥॥५५)-मावर्स का मत है कि समाज मे रमेश! दो वर्ग होते हैं । शोषर वगे और शो।षित या 
शोषऊ घर्ग घह वर्ग है जिसका उत्पादन के साधना उत्पादन की शा्तियों और उत्पाद ये शाम्य भी 
पर स्वामित्व रहता है। विभिन्‍न वालो मे शोपय के रूप मे मालिक स्थाणों जगादार बुर॑शा 
पूँजोपति आदि किसी न क्सी रूप म हाते है । इसो क्रम मे शोषित वर के ।॥भल रुप दांत 
गुलाम, किसान, श्रमिक, मजदूर आदि होते हैं । यात॑ माएस ने '* कम्युनिस्ट घाटी घा घोषणा 
पत्र" मे तिया है “आज तक अस्तित्व मे जो समाज है जाया दतचास ॥ग संघ नो रॉक्टाप 
है।”'ये दोनो शोषर व शोषित वर्ण अपनो। अपनों समस्याओं हितों राज्यों परशिशधात्रिषों चाह 
के लिए एक-दृसो रो संघर्ष करते रहते हैं। मायस का भत है कि मात) इतिहाप्त ते भोदिंग 
साम्यवादी युग, दासत्व सुग एव सामन्ती युग मे इगम संघर्ष भरे होता है और पूंजी गुग भे चर 
सपर्ध तीव्र हो जाता हैं । मावर्स ने भविष्यवाणी को है हि वर्ग राघर्ष । इतिहास मे एफ सभप 
ऐसा आयेगा जय सर्वहाग-बर्ग ( श्रमिक वर्ग) पूँजीपति वर्ण एय व्यचध्था यो शणाप्त ३२ देंगी। 
पूँजीपति व्यवस्था के स्थान पर राम्यवादी व्यवस्था स्थापित हो जायेगी जिस शाप पर या 
अन्त हो जायेगा। इसके साध-साथ रामाज गे'असपानता वा भी अन्त हो जागेगा। व| भे३ ही 
रहेगा, श्रमिकों को पूँजीवादी दुःखो रो छुटकाग धित जायेगा। 

3, द्रद्धात्मक भौतिकवाद (0900:00७॥ ४॥॥७३७॥५॥)- वा मात्रा पर हीगत 
का प्रभाव॑ पड़ा जिसके परिणामस्वरूप माय ने हीगल वे ट्रन्दवाद वो अपो दृष्चोण गा राशि धित 
किया, जो पिन प्रशार है। माउस ने हीगल के आता द्वन्हवाद से भिल भौतित द्वद्धता३ वा 
प्रतिपादित किया। आपके अनुसार विश्व का मूल भी पदार्ध ही है । गाया वा बहता है गर्भप्रधा। 
विश्व के पदार्थों (आर्थिकी) गें परिवर्तन होता है और वात वाद गागाजिय, धार्मित्रि, आर्धिव, 
राजनैतिक, कला, ग़ाहित्य, विज्ञा। आदि ग॒ परिवर्तन होता है ।हन्हाताव सिद्धांत व जी गा 
को मान्यता है कि समाज में रॉंधर्ष एवं हन्द्र होता है। यह सघर्धवाद--प्रतिताद और गावाद वी 
प्रक्रिया में से गुजरता है। कोई वरतु होती है चह वाद है। उस वात ग झग वाद व तिगधी कतत 

विद्यमान हैते हैं, बह प्रतिवाद है ।इन वाद और प्रतिवाद ग॑ गंघर्ष होता है जिलत॒ बार्ण एवं एबी 
स्परूप वि+सित होता है --यह नवीन स्वरूप समवाद वहलाता है । कुछ समय वे बीत वे वाद 
समवाद एक बाद का रूप ग्रहण कर लेता है। इस नवीन वाद व विरद्ध पिए एव सगे! प्रतिवाद 
भी विउणित हो जाता है । इन बाद और ग्रतिवाद में राधर्ष हाता है, निसव परिणासस्वर प ते 
स्मवाद विऊतित हा है। 

गर्ग वी मान्यता है कि [देश्व वे भौतिव जगत गे पदार्थों गे गतभद एव अधि किलर 
चलता रहता है और मगाज का विवास हाता रहता है। मात्र न भौतिक दद्धवाद वे द्वार नई 

संघर्ष वी व्याख्या वी है प्रत्येक युग ग शापक एक वाद व झूप ग होता है और शासित प्र याद 
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के रुपमें होता है जिनमे सघर्ष होता है परिणामस्वरूप नवीन समवाद विकसित होता है जो कुछ 
समय बाद एक वाद का रूप ग्रहण कर लेता है । यह बाद "तिवाद और समवाद की प्रक्रिया तब 
तक चलती रहतो है जब तक कि सप्ताज कल्पनालोकीय समाजवाद की अवस्था में नहों पहुँच 
जाता है। यह सार रूप में यहीं कार्ल मार्क्स का द्वन्द्रात्मक भौतिकवाद है। 

4. इतिहास की भौत्तिकवादी व्याख्या (शगलाश्रे्याट ॥#टफाणगाणा 
पाज09)-कार्ल मार्क्स ने मानव इतिहास की व्याख्या का मूल कारण या आधार भौतिक या 
आर्थिकी बताया है। आपने ' क्रिटिक ऑफ पॉलिटिकल इकॉनामी '' में लिखा है कि उत्पादत 
के साथन, उत्पादन की प्रणाली, उत्पादन के सम्बन्धों के द्वारा समाज व सस्कृति में परिवर्तन होता 
है। मार्क्स के अनुमार सर्वप्रथम आर्थिक व्यवस्था मे परिवर्तन आता है। उत्पादन के साधनों व 
उत्पादन को शक्तियों में परिवर्तन आता है ।इन परिवर्तनों का प्रभाव सामाजिक परिवर्तन की प्रक्रिया 
को परिवर्तित करता है । मार्क्स ने आर्थिक कारक को कारण माना है और ऊन्‍्य सभी जैसे सामाजिक 
परिवर्तन को परिणाम माना है। आर्थिक काएक्र चालक है और सामाजिक परिवर्तन उसमें गति 
प्राप्त करता है। क्योंकि कार्ल मार्क्स सामाजिक परिवर्तन का एकमात्र कारण आर्थिक कारक को 
मानता है इसलिए इनका सामाजिक परिवर्तन का सिद्धान्त आर्थिक निर्णायकवाद का सिद्धान्त 
कहलाता है। आपने इतिहास की व्याख्या आर्थिक आधार पर की है, इसलिए आपको इतिहाम 
'की भौत्रिकवादी व्याख्या का कटूटा समर्थक कहते हैं । 

5. अलगाब का सिद्धान्त (०0) ण #॥90०॥०)--कार्ल मार्क्स ने * अलगाव 
का छिद्धान्त '” भी प्रतिपादित किया है। मार्क्स के अनुसार पूँजीवादी व्यवस्था को अलगाव की 
अवधारणा के बिना नहीं समझा जा सकता। मार्क्स की मान्यता है कि समाज में अलगाव की देने 
आधुनिक पूँजीवादी व्यवस्था का परिणाम है । मार्क्स ने लिखा है कि आदिकाल में श्रम का विभाजन 
नहीं था, मशीनें नहीं थीं। व्यक्ति स्वयं अपने हाथों से वस्तु का उत्पादन प्रारम्भ से लेकर अन्त 
तक करता था। वस्तुओं के बनाने में ठसे मानसिक सन्तोष मिलता था। लेकिन जैसे-जैसे श्रम का 
विभाजन बढ़ा, उत्पादन के साधनों में विकास्त हुआ वैसे-वैसे व्यक्ति का ठत्पादित वस्तुओं, श्रण 
आदिमे अलगाव होता गया  नये-नये उपकरणों के आने से वस्तु की उत्पादन की प्रक्रिया में व्यवित 
एक छोटा-सा हिस्सा यनकर रह गया। श्रमिक का उत्पादन की प्रक्रिया में कोई अधिकार नहीं 
शहा।उसमें कार्य के प्रति अच पैदा कर दी ।मार्क्स का कथन है कि पूँजीवादी व्यवस्था ने श्रमिकों, 
अजदूरों, कारीगऐं आदि में काम के प्रति अलगाब पैदा कर दिया है, इस अलगाव की भावना के 
कारण व्यक्ति का स्वयं से तथा दूसरों के साथ उसके सम्बन्धों में अतगाव पैदा हो गया है । अलगाव 
क भावना के कारण श्रमिक का जीवन निष्क्रिय हो गया है। वह अपने आपको अलग-घलग 
महसूस करता है। जय कभी भी कोई आन्दोलन होता है ठसमें यह ठदास श्रमिक तोड़-फोड़ करता 
है। मार्क्स का मत है कि पूँजीवादी व्यवस्था ने अलगाव जैसी हानिकारक भावना पैदा कर दी है। 

आकर वे समाजशास्त्र में जो योगदान किया है उसके अनुसार उनका महत्त्व समाजशास्तियाँ में 
चढ़ गया है। एक समाजशास्त्री के रूप में मार्क्स का उपर्युक्त योगदान विशिष्ट है। 


समाजशास्त्र के अग्रणी (पायोनियर्स) श़ 


(4 ) इमाइल दुखीम ( 4858-१97 ) का योगदान 
[एग्रापएाणा ० छिगा6 0पशाताशा॥(858-97)] 

दुर्खीम ने कॉम्ट के कार्य को आगे बढाया। दुर्खाम ने भी समाजशास्त्र को एक पृथक 
सामाजिक चिज्ञान के रूप मे स्थान दिलवाने के लिए अनेक कार्य किये। आपने समाजशास्त्रीय 
अध्ययन किये। समाजशास्त्रीय पद्धति के नियमो पर एक पुस्तक लिखी, जिसमे समाजशास्त्रोय 
तथ्यों को वस्तुओ का दर्जा प्रदान करने के लिए व्याख्याएँ और विवेचनाएँ की | दुर्खीप का प्रमुख 
लक्ष्य 'सामाजिऊ घटनाओ' और 'सामाजिक समस्याओ' पर विभिन कारको के प्रभावो का 
क्रमबद्ध और व्यवस्थित अध्ययन करना था। आपने भी कॉम्ट की इस बात का समर्थन किया कि 
साप्राजिक घटनाओ, सामाजिक समस्याओ, सापाजिक सरचना आदि को समझने के लिए 
समाजशास्त्र को मनोक्ज्ञान विषय कौ सहायता नहीं चाहिए बल्कि मनोविज्ञान समाजशास्त्र के 
ज्ञान पर आधारित है।दुर्खीम ने सामाजिक तथ्यो तथा आँकडो के अध्ययन के लिए वैज्ञानिक पद्धति 
को भी निश्चित किया। इस प्रकार दुर्खीम ने समाजशास्त्र को एक नूतन तथा विशिष्ट विज्ञान के 
रूप मे स्थापित एवं विकसित करने मे महत्त्वपूर्ण योगदान दिया है, जो एक वास्तविक और स्वतन्त्र 
विषय के रूप मे समाज का क्रमबद्ध और व्यवस्थित अध्ययन करता हैं। 

१. दुर्खीम की मान्यताएँ (?0५१७॥४(०४ ० [00000॥)-दुर्खाम निम्मलिखित बातो 
को मानते थे जिन्हें विद्वानों ने इनके मान्यताएँ या अभिगृहीत कहा है-- 

(१) समाज में सामूहिक अन्तर्विवेक (चेतना) विद्यमान होता है। (2) पूर्ण योग से 
अधिक होता है । (3) सामाजिक तथ्य यथार्थ होते हैं । (4) अनुरूपता से सयुक्तता आती है। (5) 
श्रम-विभाजन से संयुक्तता आती है। (6) सत्ता सामूहिक विचारों पर आधारित होती है। (7) 
सामाजिक तथ्य समाजीय आवश्यकताओ का प्रतिनिधित्व करते हैं । (8) जनसख्या के आकार, 
साधाजिक घनत्व और श्रम विभाजन मे परिवर्तन आता है, और (9) विश्नमानता प्तमाज के लिए 
प्रकार्यात्मक होती है। 

2.पद्धतिशास्त्र (८॥००००९५)--दुर्खीम ने अपनी पुस्तक ' समाजशास्त्रीय पद्धति 
के नियप्र' में समाजशास्त्र के लिए वैज्ञानिक अध्ययन पद्धति का विस्तार से वर्णन और व्याख्या 
की है। कॉम्ट की तरह आपने भी समाजशास्त्र को भौतिक विज्ञानों कौ तरह निश्चित, यथार्थ, 
आनुभविक, प्रयोगसिद्ध तथा प्रमाणित विज्ञान का स्तर प्राप्त कराने का सुनिश्चित प्रयास किया। 
इन्होंने समाजशास्त्र मे प्राकृतिक विज्ञानों की अध्ययन पद्धति के प्रयोग पर ही बल नहीं दिया। 
दुर्खाम की मान्यता रही कि जिस प्रकार प्राकृतिक विज्ञानों मे अवलोकन, निरीक्षण, परीक्षण, 
चर्गीकरण, विश्लेषण आदि किये जाते हैं, उसी प्रकार समाजशास्त्र के अध्ययन मे भो इनका उपयोग 
किया जाना चाहिए। आपने सिद्ध किया कि समाजशास्त्रोय तथ्ये भी उसी प्रकार से यथार्थ हैं जिस 
प्रकार से प्राकृतिक विज्ञानो के तथ्य हैं। आपने कहा कि सामाजिक तथ्य भो वस्तुओ के रूप में 
अध्ययन के विषय हो सकते हैं, इनको एकत्र करने को पद्धति पर भी आपने प्रकाश डाला है। 
इसमें सबसे महत्त्वपूर्ण कार्य पद्धतिशास्त्र से सम्बन्धित विशेषवाओ का वर्णन और च्याख्याएँ हैं। 
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दुर्खाम ने समाजशास्त्र में वस्तुनिष्ठता पर विशेष जोर दिया है । आपने कहा कि सामाजिक 
घटनाओ के अध्ययन में समाजशास्त्री को स्वयं की भावना, विचार, मृल्य तथा पूर्वाग्रहों से स्वतन्त्र 
रहना चाहिए। तथ्यों का मंकलन्‌, वर्णन और व्याय्या निष्पक्ष रहकर करनी चाहिए। 

आपने समाजशास्पर को प्राकृतिक विज्ञानों के समान वैज्ञानिकता प्रदान करने के लिए 
सुझाव दिया और कहा कि सपाजशास्त्रीय घटवाओ में कार्य कारण और प्रभावों के परम्पर सम्बन्धी 
का अध्ययन करना चाहिए तथा घटनाओं से सम्बन्धित मिद्धान्त बनाने चाहिए। 
दुर्खाम ने सपाजशास्त्र में मानव समाज के वैज्ञानिक अध्ययनों के लिए तुलनात्मक विधि के प्रयोग 
पर जोर दिया। आपका कहना है कि साम्राजिक तथ्यों, आँकड़ो तथा जानकारों की परस्पर तुलना 
करनी चाहिए। ऐसा करने से वास्तविकता का पता चलेगा। 

दुर्पीम ने पद्धतिशास्त्र के अन्तर्गत अवलोकन पर विशेष जोर दिया है। आपने अपनी 
कृति 'समाजशाघ््त्रीय पद्धत्ति के नियप्र” मे सामाजिक तथ्यों के अवलोकन के नियमों की 
विवेचना को हैं। आपन पहिला नियम यही दिया है कि ' सामाजिक तथ्यों को वस्तु जैसा मानो'। 
वस्तुपरक अवलोकन के लिए घटना की विशेषताओं का विवेचन किया जाना चाहिए न कि घटना 
से मम्बन्धित विद्यमान विचारो का । समाजशास्त्री जब भी किसी सामाजिक तथ्य का अन्वेषण करे 
तो उसे घटना म आने वाले लक्षणो, तथ्यों तथा वास्तविकताओं का अबलोकन तथा अध्ययन करना 
चाहिए तथा इस्हे व्यक्ति के पूर्वाग्रह से रबतसत्र होता चाहिए। 

3, समाज में श्रम-विभाजन (0।शक्गञणा ० .8000॥॥ 502९॥))--दुर्खाम ने अपनी 
प्रथम कृति “समाज में श्रम-विभाजन ” 893 में श्रम-विभाजन के कारणों, प्रकारों, परिणामों 
तथा प्रभावों का समाजशास्त्रीय परिप्रेक्ष्य से वर्णन और व्याप्या की है। इसके साथ-साथ आपने 
सामाजिक एकता के कारणों, प्रकारों तथा प्रभावों का भी विश्लेषण किया है | इन दोनों विषयों 
( श्रम-विभाजन तथा सामाजिक एकता) के साथ-साथ आपने सामाजिक परिवर्तन तथा अन्य 
समाज से सम्बन्धित बातों की व्याख्या भी की हैं । आपने अध्ययय करके निष्कर्ष निकाला कि जब 
जनसंख्या बद॒ती है तो वह समाज में अनेक आवश्यकत्ताओं को जन्म देती है। उनको पूरा करने 
के लिए आवश्यक हो जाता है कि समाज के सदस्य आपस में धरम को बॉर्टे तथा अपना अस्तित्व 
बनाये रखें। अगर सभी एक प्रकार का कार्य या व्यवसाय करेंगे दो कठिनाई होगी ।इसलिए दुर्खाम 
ने निष्कर्ष दिया कि जब-जब जनसंख्या के आकार और घतत्व तथा भौतिक और तैतिक घनत्व 
में वृद्धि होती है, तव-तब समाज में एकता बनाये रखने के लिए श्रम का विभाजन होता है । दुर्खाम 
ने आलोच्य पुस्तक में सपाजों को दो वर्गों में बाँध है--() यान्त्रिक एकता एवं (2) जैविक 
शएकता। 

यांत्रिक एकता व्यक्तियों की सजातीय एकता पर आधारित होती है। जब जनमंस्या कम 
होती है ती समाज के सदस्यों में परस्पर श्रप-विभाजन का अभाव होठा है । विशेषीकरण भी नहीं 
होता है। उसमें परस्पर मानवीय-व्यवहार, बौद्धिक- आचार एवं सामाजिक सजातीयता होती है। 
उनके विश्वास, विचार, आचरण, व्यवहार आदि एक से होते हैं परन्यय का प्रधुत्व होगा है। 
वैयक्तिऊता और व्यवितिवाद का अभाव होता हैं। फौजदारी कानून का प्रभुत्व होता है। इनसे 
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परस्पर एक सूत्र मे बाँधने वाली कडो सर्वसम्मत जनमत होती है जो व्यक्तियो की मानसिक और 
नैतिक सजातीयता पर आधारित होती है । आदिम समाज तथा छोटे ग्रामीण समाज में यात्रिक एकता 
होती है। समाज मे जनसख्या की वृद्धि के कारण यान्त्रिक एकता से सावयवी एकता की ओर 
परिवर्तन होता रहता है। नगरो तथा महानगरो मे सावयवी एकता होती है। 

दुर्खीम ने तथ्यों का विश्लेषण करके निष्कर्ष निकाला कि जनसख्या के बढ़ने से श्रम 
'का विभाजन भी बढ़ता है। जो जिस काम को करता है उससे उसमे विशेषीकरण आ जाता है। 
लोगो की परस्पर एक-दूसो पर निर्भरता भी बढ जाती है ।इसके फलस्वरूप वे परस्पर एक-दूसरे 
से सहयोग करने के लिए बाध्य हो जाते हैं । उनमे एकता पेदा हो जाती है। इस प्रकार से विकसित 
एकता को दुर्खीम ने सावयवी एकता कहा है। 

4. आत्पहत्या का सिद्धान्त (]॥00५ ० $0५340)--दुर्खाम ने आत्महत्या का 
समाजशास्त्रीय सिद्धान्त अपनी पुस्तक ' आत्महत्या ' (ग॥० 50।५१6०), 897 में दिया था। इनके 
द्वारा प्रतिपादित आत्महत्या का सिद्धान्त समाजशास्त्र विषय मे महत्त्वपूर्ण और उल्लेखनीय योगदान 
है।इस अध्ययन मे आपने आत्महत्या के कारणो, प्रकारो, अन्य सिद्धान्तो आदि का अनेक प्रकार 
से परीक्षण, निरीक्षण वर्गीकरण, विश्लेषण, सामान्यीकरण आदि समाजशास्त्रीय परिप्रेक्ष्य में 
किया है। 

सर्वप्रथय आपने उन सब कारणो और सिद्धान्तो की जाँच की जो आपके समय मे विद्यमान 
थे। आपने सर्वेक्षण द्वारा सिद्ध किया कि आत्महत्या का कारण मनोविकृति, प्रजाति, वशानुक्रमण, 
भौगोलिकता, अनुकरण, अन्य विशुद्ध मनोवैज्ञानिक कारक, गरीबी, असफल प्रेम तथा अन्य 
चैयक्तिक प्रेरक नहीं होते हैं। इन्होने इत सब कारको की आँकडो के आधार पर जाँच की और 
पाया कि इनमें से कोई भी कारक आत्महत्या का कारण नहीं है । इसके बाद दुर्खीम ने स्पष्ट किया 
'किमहत्त्वपूर्ण आत्महत्याओ के प्रकार--अहमन्यवादी, परार्थवादी और अप्रतिमानित आत्महत्याओ 
के कारण पूर्ण रूप से सामाजिक हैं । इसलिए इनके कारणो को भी समाज मे ही खोजना चाहिए। 
आपने आत्महत्या को सामाजिक तथ्य बठाया है ।यह व्यक्तिगत या निजी क्रिया नहीं है ।यह समाज 
के दबाव के कारण कौ जाती है। आपके अनुसार आत्महत्या के कारणो, प्रकारो, परिणामो, वेध्यो 
आदि का अन्वेषण तथा व्याख्या समाजशास्त्रीय दृष्टिकोण से करत्नी चाहिए । अब हम दुर्खीम द्वारा 
वर्णित आत्महत्या के तीन प्रमुख प्रकारों कौ विवेचना करेंगे। 

4. अहंम्न्यवादी आत्महत्या (52०ज्ञ/० $0/00०) --दुर्खाम के मत में अहमन्यवादी 
आत्महत्या का कारण व्यवित का सामाजिक अकेलापन तथा अलग-थलग पड़ जाना होता है, 
सामाजिक समूह से लगाव को मात्रा का कम हो जाना है | व्यक्ति का स्वयं को समाज से उपेक्षित 
और कथ-कटा-सा महसूस करता है। 

4.2 परार्थवादी आत्महत्या (8॥]0050८ $७८॥0९)--दुर्खीम का मानना है कि परार्थवादी 
आत्महत्या व्यक्ति तब करता है जब बह समूह का बन जाता है। व्यवित का व्यक्तित्व पूर्णरूप 
से समूह अथवा समाज में लीन हो जाता हैं। अवसर आते पर वह अपना जीवन समाज, सपूह, 
देश, जाति आदि के लिए बलिदान कर देता है। दुर्खीम बलिदान को ही परार्थवादी आत्महत्या 
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कहते हैं। सैनिको द्वारा देश के लिए जीवन का बलिदान तथा राजपृत वीरांगनाओ ह्वारा जौहर इस 
प्रकार की आत्महत्या के उदाहरण हैं। 

43 अप्रतिघानित आत्महत्या (॥000$0700९)--अप्रतिमानित अथवा आदर्शहोन 
आत्महत्या व्यक्ति तब करता है जब सामाजिक सन्तुलन आकस्मिक रूप से तुरन्त नष्ट हो जाता 
है, जब समाज कौ नैतिक संरचना का यकायक क्रम बिगडने का व्यवित पर प्रभाव पड़ता है, बह 
अपने फो सन्तुलित नहों रख पाता है और आत्महत्या कर बैठा है तो ऐसी आत्महत्या फो दुर्खोम 
ने अप्रतिमानित आत्महत्या कहा है। आपका कहना है कि आर्थिक सकट और बैंको के असफल 
या दिवाला पिट जाने के प्रभाव से पीड़ित लोग आत्महत्या करते हैं वह इसी प्रकार की आत्महत्या 
का उदाहरण हैं। 

5. धर्म का सिद्धान्त (॥८०७५ ० रि०ाह्मणा)-दुर्खीम ने धर्म का समाजशास्त्रीय 
सिद्धान्त अपने तीसरे विनिबन्ध ' धार्मिक जीवन के प्रारम्भिक स्वरूप ', 92 मे प्रस्तुत किया 
है।इस पुस्तक में आपने धर्म की प्रकृति, स्रोत, स्वरूप, प्रभाव और धर्म में भिन्‍तताओं का गहन 
समाजशास्त्रीय विश्लेषण प्रस्तुतकिया है । आपने धर्म को सामान्य और प्रचलित परिभाषा--' ईश्वर 
में विश्वास अथवा पारलौकिक शक्तियों में विश्वास' की कटु आलोचना कौ है तथा धर्म की निल 
परिभाषा दी है, '' धर्म पवित्र वस्तुओं से सम्बन्धित विश्वासो और आचाणो को संगठित व्यवस्था 
है; कहने का तात्पर्य यह है कि धार्मिक वस्तुओं को अलग रखा जाता है तथा उन पर निषेध लगा 
दिए जाते हैं-वे विश्वास और आचरण जो एक नैतिक समुदाय के रूप में संगठित होते हैं तथा 
वे सभी जो उसस्ले जुड़े होते हैं, गिरजाघर कहलाता है।"' दुर्खाम मे उपर्युक्त कथन को स्पष्ट करने 
के लिए सभी वस्‍्तुओं और घटनाओं को दो वर्गों मे बाँय है-- धार्मिक और लौकिव ॥ धर्म अपने 
मताबलम्बियों को यह भी सिखाता है कि इन दोनो वर्गों को नहीं मिलाएँ। ऐसा करता पाप है। 
पवित्र उस्तुएँ धर्म के अन्तर्गत आती हैं (साधारण क्रियाएं, वस्तुएं आदि लौकिक के अन्तर्गत आती 
हैं। आपने धर्म को भी सामाजिक तथ्य बदाया है। इसलिए धर्म को उत्पत्ति का स्रोत भी सपाज 
को भाना है। धर्म का स्रोत स्वयं समाज है। धार्मिक बातें और विशेषताएँ समाज को विशेषताएँ 
हो होती हैं। ईश्वर समाज का हो मानवीकरण होठा है। धर्म के यथार्थ कार्य समाज के निर्माण, 
चुनर्थापना और समाज की एकता बनाए रखने के लिए किए जाते हैं। आपके अनुसार धर्म को 
उत्पत्ति सामूहिक चेतना और सामूहिक प्रतिनिधानों से होती है। 

6. सामूहिक चेततता (20|0०।६०(०७४९८०७५॥८५५)-दुर्खा म ने सामूहिक चेतना का 
विवेचन अपनी प्रथम कृति “समाज में भ्रम-विभाजन' मे किया है। आपने सामूहिक चेतना की 
निः्नलिफित षरिभाषा दी है-- 

“एक ही समाज के अधिकांश वायारिकों में सामान्य रूप से फ्रये जाने वाले सम्पूर्ण 
विश्वास और धावपाएँ सामान्य अथवा सामूहिक चेठ्ग कहलाती हैं।” 

जब आयेक ध्यक्ति परस्पर अत्त:क्रिया करते हैं तब उनमे परस्पर विचारों और नैतिकता 
का आदाव-प्रदान होता है (धीरे-धीरे थे व्यक्तिगत चेवताएँ परस्पर घुलमिल जातो हैं तथा सामूहिक 
चजैतना के रुप मे विकसित हो जातो हैं। सामूहिक चेतना व्यक्तिगत चेतना से भिन, स्वतन्त्र और 
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अधिक शक्तिशाली होती है ।इनका अस्तित्व व्यक्त के बाहर विद्यमान होता है । व्यक्ति जब इनका 
उल्लघन करने का प्रयाप्त करता है तब उसे सामूहिक येतना के दयाव तथा नियन्पण का ज्ञान होता 
है। व्यक्ति इन्हे सामाजीकरण के द्वारा सीखता है ! सामृूटिक चेतना व्यक्ति के बाहर तथा व्यक्ति 
पर नियन्त्रण रपने का कार्य करतो है। 

7.सामूहिक प्रतिनिधान ((७॥०८७४९ ए०्एएलच्टआावाए0त)-- आपके अनुसार सामूहिक 
प्रतिनिधान सारे समूह द्वार स्वीकृत व्यवहार अथवा विचार होते हैं जो सारे समाज मे फैले होते 
हैं तथा ये सामूहिक चेतना के प्रतीक होते हैं। सामूहिक प्रतिनिधान व्यवितयो पर सामाजिक 
नियन्त्रण रखते हैं । सामूहिक प्रतिनिधान सामाजिक चेतना के द्वाग़ बनते हैं । ये वे व्यवहार अथवा 
विचार होते हैं जिनके प्रति लोगो के घन मे मानसिक्त और भावात्मक लगाव उत्पन हो जाते है। 
समाज के सभी सदस्य इनका पालन करते हैं । व्यक्तिगत चेतना कौ अन्त(क्रिया से सापूह्रिक चेतना 
बनती है तथा सामूहिक चेतना से सामृत्िक प्रतिनिधानो को उत्पत्ति होतो है। दुर्खाम के अनुप्तार 
धार्मिक विश्वास, धार्मिक अनुष्ठान, ससस्‍्कार, ज्ञान की श्रेणियाँ, समय, स्थान आदि सापूरिक 
प्रतिनिधान हैं। किसी देश का झण्डा, धार्मिक प्रव्थ जैसे--बाइबिल, रामायण, गीता, गुए ग्रन्थ, 
धार्मिक स्थान-मन्दिर, पिरजाघर, मस्जिद, मठ आदि सामूहिक पतिनिधानों के उदाहरण हैं। 
दुर्साम का मानना है कि किसी समाज को समाजशास्त्रीय दृष्टिकोण से समझने के लिए उसके 
सामाजिक प्रतिनिधानों का अध्ययन करना परम आवश्यक है। 

8. सामाजिक तथ्य (8$0५99८0- दुर्खाम ने कहा कि जिम्न प्रकार प्राकृतिक विज्ञात 
तथ्यों का अध्ययन करते हैं उसी प्रकार से समाजशास्त्र को भी सामाजिक तथ्यों का अध्ययन करना 
चाहिए। आपने कहा कि साम्राजिक तथ्य वस्तुएँ हैं तथा इनकी दो विशेषताएँ हैं--माह्मता और 
बाध्यता। 

बाह्मता से अर्थ है कि सामाजिक तथ्य का अस्तित्व व्यक्ति के बाहर विधणात्र होता है 
तथा ये व्यक्ति से स्वतंत्र होते हैं। बाध्यता के विषय में दुर्खाम का मानना है कि सामाजिक तथ्य 
समूह कौ चेतना के द्वाण बनते हैं इसलिए वे व्यक्ति पर [यन््रण रखते हैं। 

दुर्खाम ने सामाजिक तथ्यों को समाजशास्त्र कौ विषय-वस्तु बताया है। आप सभी 

मानवीय व्यवहार, विचारो, भावनाओं, सामूहिक प्रतिनिधानों आदि को सामाजिक तथ्य मानते 
हैं। सुर्खा्त मे सामाजिक तथ्यों को निम्न परिभाषा दी है, “सामाजिक तथ्य व्यवहार (विचार, 
अनुभव या क्रिया) का वह पक्ष है जिसका रिरीक्षण वस्तुपरक रूप से सम्भव है और जो एक 
विशेष तरीके से व्यवहार करने को मजूबर करता है ।'” आपका कहना है कि जिस प्रकार से वस्तु 
का अवलोकन, निरीक्षण, परीक्षण, वर्गीकरण तथा विश्लेषण सम्भव है उसी प्रकार से सामाजिक 
तथ्यों का भी सम्भव है क्योकि आप सामाजिक तथ्यों वो वस्तु मानते हैं। समाजशास्त्र मे भी 
सापाजिक तथ्यो का अध्ययन समाज से सम्बन्धित सिद्धान्तो का निर्माण करने के लिए किया जाना 
अत्यावश्यक है। 
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(5 ) मैक्स वेवर ( 864-4920 ) का योगदान 
[एजाएफ्णाएा 0 ४०४७ ४केल (।804- | 920॥] 

चेबर ने सप्ताजशास्त्र के विकास में उल्रेखनीय योगदान दिया हैँ जो मिल हैं-- 

१. पद्धतिशास्त्र (१/८०७००४७॥७९५४)--येवर ने समाजशास्त्र के लिए चैज्ञानिक पद्धति के 
विकास में योगदान दिया है। सर्वप्रथम आपने यह स्पष्ट किया कि प्राकृतिक घटनाओं और 
सामाजिक घटनाओं में मौलिक अन्तर हैं । वेबर का कहना था ऊि प्राकृतिक घटनाएँ सामाजिक 
फ्रियाओं को तरह अर्धपूर्ण नहीं होती है । सामाजिक फ्रियाओं के पीछे कोई उद्देश्य निहित होता 
हैं जबकि प्राकृतिक घटनाएँ उद्देश्यविहीन होती हैं। आपने सामाजिक घटनाओं के अध्ययन के 
लिए निम्न विधि अपनाई थी। सबसे पहिले उन्होने घटनाओ को चुना । उन्होंने सामाजिक घटनाओआ 
मे से कुछ छोटी -छोटी घटनाएँ चुनों जितका वे अध्ययव करता चाहते थे। दूसर चरण में इन छोटी 
छोटी घटनाओं में से उन घटनाओ को चूना जो परम्पर एक-दूसो से सम्बन्धित थीं। इस प्रक्रिया 
से पूर्ववर्ती घटनाओं का पता चल जाता है अर्थात्‌ 4 घटनाएँ चुनीं जे। अन्य घटनाओं का कारण 
है तीसरे चरण में बेबर ने घटनाओं को दो चर्गों में बाँट-एक वे घटमाएँ जो पूर्ववर्ती थीं अर्थात्‌ 
कारण थीं तथा दूमरी वे घटनाएँ जो परिणाम थों। 

चेबर ने अपने अध्ययतो द्वारा सिद्ध किया कि भौतिक घरनाओ में उपयोग की जाने वाली 
वैज्ञातिक विधियों का उपयोग सामाजिक घटनाओ के अध्ययन में नहीं किया जा सकता। आपबा 
कहना है कि सामाजिक घटनाएँ एक समय विशेष मे होती हैं तथा विशिष्ट होती हैं। प्राकृतिक 
घटनाएँ एक-जैसी और बार-थार होती हैं। प्राकृतिक घटनाओं मे सामान्यीकरण सम्भव है। 
सामाजिक घटनाओ में सामान्यीकरण असम्भव है । सामाजिक घटनाओं का सामान्यीकरण सम्भव 
करने के लिए बेबर ने तुलनात्मक अध्ययन को सम्भव बगाया। इसके लिए इन्होने पद्धतिशास्त्र 
को “आदर्श-प्रा्प' प्रदान करके एक महान्‌ योगदान किया है। 
पद्धतिशास्त्र की विशेषताएँ ((शक्षणललाजालब ण॑ )४९॥४०१००६७५)-- 

बेबर का कहता है कि () प्राकृतिक विज्ञानों को विधियों से मामाजिक घटनाओं का 

अध्ययन नहीं हो मकता। (2) आप तुलनात्मक विधि के अध्ययन करने पर जोर देते हैं। (3) 
आदर्श प्रारूप से सामाजिक घटनाओं को समझा जा सकता है तथा उनकी व्याख्या की जा सकती 
है। (4) येवर समाजशास्त्र में ' क्या है? '', “क्यों है? ”', “कैसे है?" आदि के अध्ययव पर जोर 
देते हैं। समाजशास्त्र का “क्या होगा चाहिए?" से कोई सम्बन्ध नहों है। (5) समाजशाम्त्र को 
सामाजिक घटनाओं का अध्ययन वस्तुपरक तथा व्यक्तिपरक दोनों प्रकार से करना चाहिए ((6) 
लेबर ने समाजशास्त्रीय अध्ययन में ऐतिहासिक कारणता को स्थान दिया है । घटनाओं और उतके 
क्रम में पूर्ववर्तों घटनाओं के द्वाए कारण प्रभाव मालूम करने को विधि प्रदान को है । (7) वैबर 
ने समाजशास्त्र में सामाजिक क्रियाओं के व्याख्यात्मक योध पर जोर दिया है। 

2. सामाजिक क्रिया का सिद्धान्त (गण) ण॑ 5०८० #८0७॥)-वैवर के चित्तन 

ने सामाजिक क्रिया को समाजशास्त्रीय दृष्टिकोण से समझते हुए लिखा है कि कोई भी क्रिया जब 
अन्य व्यक्तियों की क्रिया से प्रभावित होती है तव वह सामाजिक क्रिया कहलाती है। इम्हों के 
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शब्दों मे, “किसी क्रिया को तब सामाजिक क्रिया कहा जा सकता हैं जब व्यक्ति या व्यक्तियों 
के द्वारा लगाए गए व्यक्तिनिष्ठ अर्थ के कारण वह (क्रिया) दूसरे व्यक्तियों के व्यवहार से प्रभावित 
हो और उसके द्वारा उनकी गतिविधियाँ निर्धारित हो।'! 

बेबर ने सामाजिक क्रिया के निर्णय करने से सम्बन्धित चार बाते बताई हैं। 
(१) सामाजिक क्रियाएँ भूवकाल, वर्तमान अथवा भावी व्यवहारो से प्रभावित हो सकती हैं ((2) 
आवश्यक नहीं है कि प्रत्येक क्रिया सामाजिक क्रिया ही हो। (3) प्रत्येक प्रकार व सम्पर्क भी 
सामाजिक सम्पर्क हो तथा सामाजिक क्रिया ही हो (4) वही क्रिया सामाजिक क्रिया कहलाएगी 
जिसमे क्रिया का प्रभाव अर्थपूर्ण हो तथा एक-दूसरे को प्रभावित करने वाले व्यक्ति भी परस्पर 
सम्बन्धित होने चाहिए। वर्षा आने पर सभी व्यक्ति अपना-अपना छाता खोलकर लगा लेते हैं । 
यह क्रिया अवश्य है परन्तु सामाजिक क्रिया नही है । यह क्रिया वर्षा से प्रभावित्त हुई हे । व्यक्तियों 
ने परस्पर एक-दूसरे को प्रभावित नहीं किया है। चेबर ने चार प्रकार की सामाजिक क्रियाओ का 
वर्णन किया है--(१) तार्किक क्रिया, (2) मूल्य-अभिपुखी तार्किक क्रिया, (3) भावात्मक 
क्रिया, और (4) पारम्परिक क्रिया। 

3. आदर्श प्रासल्प (022 7) [८)--वेबर ने सामाजिक क्रियाओ का वैज्ञानिक अध्ययन 

करने के लिए आदर्श प्रारूप का निर्माण किया। सामाजिक सम्बन्धो मे मानव की क्रियाओ के दो 
अर्थ लगाये जाते हैं --एक वास्तविक अर्थ और दूसश अनुमानित अर्थ प्रथम अर्थ (वास्तविक) 
से तात्पर्य है कि व्यक्ति वास्तव मे समाज मे कैसे क्रिया करता है । दूसरा अर्थ ( अनुमानित) अमूर्त 
वास्तविकता से सम्बन्धित होता है अर्थात्‌ व्यक्ति को समाज मे कैसे व्यवहार करना चाहिए। 
वास्तविक और अपेक्षित व्यवहार मे अन्तर होता है। वेबर अपेक्षित व्यवहार या क्रिया को आदर्श 
प्रारूप कहते हैं। इसके द्वारा सामाजिक वास्तविकता को समझा जा सकता है। 

4. धर्म का सिद्धान्त (प०००५ ० ६९॥९।००)--मैक्स वेबर ने धर्म का समाजशास्त्रोय 
सिद्धान्त 'दा प्रोटेस्देण्ट एधिक एण्ड दा स्पिरिट ऑफ केपिटलिज्म ' मे दिया हैं । वेबर ने विश्व 
के छ; धर्मों का अध्ययन किया है तथा यह मालूम करने का प्रयास किया है कि धर्म आर्थिक 
घटनाओ को कैसे प्रभावित करता है ? मार्क्स का यह कहना कि सभी परिणामों का कारण आर्थिक 
है--वेबर इसको नहीं मानते। वेबर ने आधुनिक पूँजीवाद का कारण धर्म को मानकर अध्ययन 
'किया। आपने निष्कर्ष दिए कि धर्म के जिस प्रकार के आदर्श, आचार, प्रवचन तथा नैतिक मूल्य 
होगे उसके अनुसार ही समाज की आर्थिक व्यवस्था होगी। प्रोटेस्टेण्ट धर्म पूंजीवाद को बढावा 
देता है । जहाँ-जहाँ प्रोटेस्टेण्ट धर्म था वहाँ पूँजीवाद जल्दी पनपा तथा अन्य धर्म कैथोलिक, बौद्ध, 
जैन और इस्लाम धर्म पूँजीवाद को बढावा नहीं देते हैं, वहाँ पूँजीवाद नहीं पनपा । चेबर ने आदर्श- 
प्रारूप के आधार पर छ: धर्मों के आदर्श प्रारूपो का केवल आर्थिक व्यवस्था के सन्दर्भ मे विश्लेषण 
किया हैं। 

आपका मानना है कि सामाजिक संगठन मे धार्मिक और आर्थिक कारक परस्पर सम्बन्धित 
हैं तथा अन्योन्याश्रित हैं । बेबर के अध्ययन मे धार्मिक कारक निर्णायक सिद्ध हो गया परन्तु चेबर 
'काकहनाहै कि सभी कारक परस्पर प्रभाव डालते हैं । अध्ययन की सुविधा कै लिएकिसी एक कारक 
को कारण माना जा सकता है | वेबर बहुक्ारक के सिद्धान्त मे विश्वास रखते थे। 
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5. नौकरशाही (8ए८४एल० ५)-तेबर ने नौकरशाहों व्यवस्था का समाजशात्तोय 
दृष्टिकोण से अध्ययन किया है। आपने इसको उत्पत्ति, विशेषताओ, कार्यों तथा महत्व पर प्रकाश 
डाला है । वेचर का कहना है कि नौकरशाही व्यवस्था पूँजीवादो प्रवृत्ति के परिणामस्यरूप विकप्ित 
हुई है। आपके अनुसार दौकरशाही की निम्न विशेषताएँ हैं- 

नौकरशाही की विशेषताएँ ((.॥/ए(७१९॥८५०| 9९८५७८१०७८३ )-- (१) नौकरशाही 
व्यवस्था में व्यक्ति विशिष्ट कार्य करता है। (2) इसमें सत्ता का विभाजन सस्तरण के आधार पर 

होता है। (3) नौकरशाही व्यवस्था मे कार्यों का बेंटवारा तकवीकी आधार पर होता हैं । (4) इस 
संगठन मे कार्यकर्ता का जीवन कार्यालय और परिवार मे अलग-अलग बँटा होता है। (5) इसमे 
व्यापारिक सम्पत्ति तथा व्यक्तिगत सम्पत्ति अलग-अलग होती है। (6) आमदनी वेतन के रूप 
में भी होती है। 

6.शक्ति और सत्ता (205७ शा० ७0०४७) -वेबर ने सत्ता और शक्ति पर अपने 
विचार व्यक्त किये हैं। आपके अनुसार अगर किसी शक्ति के पीछे कानून, पद अथवा कोई और 
बैध आधार है तो वह सत्ता कहलायेगी। सत्ता व्यक्ति को वेध रूप से ऐसे अधिकार दे देती है जिनके 
द्वात वह अन्य व्यक्तियों, संगठनों आदि को वियन्त्रित करता है। सता को कई प्रकारों मे विभाजित 
किया जा सकता है। औषपचारिकता के आधार पर औपचारिक सता तथा अनौपचारिक सत्ता पे 
वर्गीकृत कर सफते हैं। 

साप्राजिक क्रिया (5०८० #०।ण)--वेबर ने सामाजिक क्रिय। को अवधाएणा, 
सिद्धान्ततथा योजना आपकी पुस्तक “दा ध्योर्वी ऑफ़ सोशियल एण्ड इकोनोमिक आर्गइमेरन ” 
में दी है। सामाजिक फ्रिया का समाजशास्त्र में विशेष महत्त्व है। आपने सामाजिक क्रिया को 

सपाजशाख के अध्ययन की चातु बढ़ाया है। 

आपने पाजशास्प्र की पशिणा में भी इसे स्पष्ट किया है, /समाजशास्त्र वह विजत 
है जी शाथाणिक किया फे प्याएडागक' योध द्वार उपके दिया क्रम और परिणामों के कार्य- कारण 
निरिलेपण पर पहुँचने का प्रयाध करता है” 

रागमाजिया क्रिया या अर्थ एवं परिभाषा (ध८शआञपह भा0 एलीवआणा ण०्द 
॥७॥)- सेब मे ' शाघाजिक फ़िया' शब्द का प्रयोग विशिष्ट अर्थ में किया है। आपने सामाजिक 
किया की तिल परिभाषा दी है, “(क्रिया में वे सभी मानवीय व्यवहार सम्मिलित होते हैं जिवके 
साय क्रिया फरते बाला लक गफिमिए अर्थ जोड़ता है ।!' मैक्स वेबरके अनुसार कोई भी क्रिया 
जय अन्य एपतितयों की क्रिया से प्रभावित होती है, तब वह सामाजिक क्रिया कहलाती है। इसी 
के शब्दों गें- 

“किसी जिया फो बय सामाजिक फ्रिया कहा जा सकता है, जब व्यक्ति या व्यक्तियों 
प्राय तगाये गये स्यक्िशि अर्थ के करण गह (जिया) दूपो व्यक्तियों के व्यवहार से एणावित 
हो और उम्मऊे द्वार उनकी गणिीपिशे जिर्पास्ति हों। 

इसे दूसरे रुप में इस परार रघाए जिया जा सकता है। मनुष्य के जीवन में अनेक 
आवश्यपताएँ होती हैं।धर जो भी बा चरता है, उप पीछे कुछ न-फुछ उद्देश्य अवश्य होता 
है और उस एरेश्य भी पूर्ण के तिए ही उस्ते आवरण फरता ऐता है। अत: समाज में रहकर 


समाजशास्प के अग्रणी (पायोनियर्स ) 35 
सामाजिक अन्तःक्रिया आवश्यक है और इन्हीं अन्त.क्रियाओ के परिणामम्वरूप सामाजिक 
सम्बन्ध उत्पन होते है, किन्तु सामाजिक क्रिया के अन्तर्गत मानव के वे ही व्यवहार सम्मिलित 
किये जाते हैं, जो अर्थ पूर्ण होते हैं ।इसो को मैक्स वबर “अर्थ॒पूर्ण क्रिया 'कहते हैं। अर्थात्‌ जब 
व्यक्ति की क्रिया को विशिष्ट अर्थ प्रदान कर दिया जाता है तो वह सामाजिक क्रिया हो जाती है। 
इसके अतिरिक्‍त क्रिया का सम्बन्ध वर्तमान, भूत अथवा भविष्य किसी काल से भी हो सकता है 
तथा बह बाह्य भी हो सकती है और आन्तरिक अथवा मानसिक भी हो सकती है। 


छा 


अध्याय-५ 
कॉम्ट ; प्रत्यक्षवाद 


((०॥ : 70थापशांशा) 


कॉम्ट पर सेन्ट-साइमन के विचारों का प्रभाव पड़ा था। उनके विचारों के प्रभावों का ही 
परिणाम है कि आपने दर्शन की एक नवोन शाखा का निर्माण किया जो आग चलकर प्रत्यक्षवाद 
के रूप में विकसित हुई । कॉप्ट को सामाजशास्त्र जगत में प्रत्यक्षवाद का प्रतिपादक भी कहा जाता 
है। समाजशास्त्र में प्रत्यक्षयाद की अवधारणा के रूप में इसे प्रमुख योगदान माना जाता है। इस 
प्रत्यक्षवाद के आधार पर ही आपने एक नए सामाजिक विज्ञान समाजशास्त्र विषय की स्थापना 
की | क्योंकि आपकी शिक्षा-दीक्षा प्राकृतिक विज्ञानों में हुई थी ठसी के आधार पर आपने मानव 
समाज के अध्ययन के लिए प्रत्यक्षवाद की अवधारणा का विकास किया। आपका विचार धा कि 
जिस प्रकार से प्राकृतिक विज्ञान अपने अध्ययन की सामग्री का अध्ययन वैज्ञानिक अध्ययन पर्द्धीति 
से करते हैं उसी प्रकार से रामाज का अध्ययन भी वैज्ञानिक पद्धति से करना चाहिए। समाजशास्त्र 
में समाज रो सम्बन्धित आनुभविक सार्वभीमिक और कारणता पर आधारित आधारभूत नियमों 
के निर्माण फे लिए आपने प्रत्यक्षवाद पर जोर दिया। कॉम्ट ने प्रत्यक्षवाद का निर्माण परिभाषा और 
विशेषताओं के सम्बन्ध में जो कुछ कहा, उसकी विदेचना प्रस्तुत है-- 
प्रत्यक्षवाद की अवधारणा का इतिहास (प्लाइक) ० फल ९०7०8क ० 
ए0क्ञशंआआ)- अगस्त कॉम्ट ने सामाजिक विज्ञानों को मानव प्रकृति का नियम प्रदान किया। 
यह नियम आपने ज्ञान के चिकास के क्रम के आधार पर विकसित किया। कॉम्ट ने लिखा कि 
प्रत्येक विचार मानव का भौतिक विकास आदि निम्न तीन विकास के चरणों से विकसित होता 
है। ये तीन चरण निम्न हैं-(१) धर्मशास्त्रीय (॥८००१४८७४), (2) तत्वमोमांसीय 
(४(०३७|॥५$८५), और (3) प्रत्यक्षात्मक (008स्‍ल्‍प्लाए)। 
कॉम्ट ने लिखा कि ज्ञान के विकास के प्रथम चरण में प्रत्येक घटना का वर्णक और व्याख्या 
अलौकिक या धार्मिक आधार पर की जाती है। घटनाओं को समझने का प्रयास भी धर्म के परिप्रेश्य 
के अनुसार किया जाता है । इसको आपने धर्मशास्त्रीय स्तर कहा है जिसमें राजनैतिक सत्ता पुरोहिणं, 
कर्मकाण्ड सम्पन करवाने वाले पंडितों आदि के हाथों में होतो थी ।ज्ञान के विकाप्त के दूसरे चरण 
को आपने तत्त्वमीमांसीय या अमूर्त स्तर बताया है। इस स्तर में घटनाओं की व्याख्या एवं वर्णन 
अपूर्त शब्दों के आधार पर किया जाता है। इस चरण में ग़जनैतिक प्रधुत्व चर्च अधिकाएियों एवं 
विधि विशेषज्ञों में निहित होता है । तीसरे और अन्तिम को कॉम्ट ने ज्ञाव के विकार का चरण बताया 
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है। इस प्रत्यक्षवादी चरण मे घटनाओ का अध्ययन अवलोकन परीक्षण और तुलनाओं के आधार 
पर किया जाता है। कॉम्ट ने यह भी लिखा कि ज्ञान के विकास के इस अन्तिम और सर्वोच्च 
चरण- प्रत्यक्षवाद का प्रारम्भ उनके जीवन काल मे हो प्रारम्भ हुआ है। आपने यह भी सम्भावना 
व्यक्त की कि आने वाले समय परे प्राकृतिक विज्ञानो की तरह समाजशास्त्र भी प्रत्यक्षबाद अर्थात्‌ 
वैज्ञानिक विधियो--अवलोकन, परीक्षण और तुलना आदि के आधार पर अध्ययन करेगा तथा 
सार्बभौमिक सिद्धान्तों का निर्माण करेगा। संक्षिप्त मे कॉम्ट द्वारा प्रतिपादित ग्रत्यक्षवाद का यही 
इतिहास है। 

प्रत्यक्षयाद की परिभाषा एबं अर्थ (9लापरएत॥ ब0 ]शह्शा॥( ० 
7०७॥॥५७॥)--प्रत्यक्षबाद एक ऐसा सिद्धान्त है जो घटनाओ से सम्बन्धित सार्वभौमिक नियमो 
का निर्माण करता है जिनका अवलोकन, परीक्षण और तुलना सम्भव है । प्रत्यक्षबाद का प्रयोग निम्न 
अर्थों में देखा जा सकता है-- 

दर्शनशास्त्रियो का तार्किक प्रत्यक्षवाद सम्प्रदाय या तार्किक अनुभववादी सम्प्रदाय- 
प्रत्यक्षचाद का प्रयोग किसी कथन के अर्थ मे सत्यापन को ज्ञात करने की पद्धति के रूप मे करता 
है। 

टालकर पार्सन्स ने समाजशास्त्र के उन सभी समाजशास्त्रीय सिद्धान्तो को प्रत्यक्षबाद 
शीर्षक के अन्तर्गत रख! है जिनमे कर्ता के रूप मे मानव को सभी मानवीय क्रियाओ को कर्ता 
के दृष्टिकोण से समझा-परखा जाता है। 

'कॉम्ट के अनुसार प्रत्यक्षवाद तथ्यों के मध्य गुण-सम्बन्धो का अवलोकन, परीक्षण और 
तुलना करने की विधि है। आपके अनुसार प्रत्यक्षवाद सामाजिक घटनाओ के अध्ययन करने की 
चैज्ञानिक पद्धति है। जे हेबर्या के अनुसार प्रत्यक्षवाद ठार्किकता की कार्य-प्रणालो पर आधारित 
सामाजिक विज्ञानो कौ विधि है जो सामाजिक नियन्त्रण की आवश्यकता से सम्बन्धित है ।निष्कर्पत: 
यह कहा जा सकता है कि प्रत्यक्षवाद समाजशास्त्र मे सामाजिक घटनाओ के अध्ययन करने की 
ऐसी वैज्ञानिक पद्धति है जो अवलोकन, परीक्षण, वर्गीकरण और तुलना पर आधारित है। कॉम्ट 
ने प्रत्यक्षयाद को समाजशास्त्र मे सामाजिक घटनाओ के अध्ययन के लिए प्रतिपादित किया है 
जिसके द्वारा यह ज्ञात किया जा सके कि सामाजिक घटनाएँ किस प्रकार घटित होती हैं, घटना 
काक्रम एवं गति कैसी है, कारण प्रभाव का क्रम क्या है आटि-आदि | आपने प्रत्यक्षवाद को यधार्थ 
अध्ययन करने के लिए महत्त्वपूर्ण बताया है। 

प्रत्यक्षबाद : अध्ययन के चरण (90500 ४घा $205 ० 8900))--कॉम्ट ने प्रत्यक्षवाद 
की वैज्ञानिक अध्ययन पद्धति के चार चरण बताए हैं--(१) समाजशास्त्रोय अध्ययन की समस्या 
या घटना का चयन, (2) समस्या या घटना से सम्बन्धित सम्पूर्ण कारण और उनके प्रभावो का 
परीक्षण, अवलोकन एबं सकलन करना, (3) ठीसरे चरण मे विशेषताओं एव गुण-लक्षणो के 
आधार पर तथ्यों का वर्गीकरण एव विश्लेषण करना, तथा (4) तथ्यों के पारस्परिक गुण सम्बन्धा 
के आधार पर निष्कर्ष निकालना एव नियमो का निर्माण करना। 
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प्रत्यक्षबाद के अभ्युपगम/मान्यताएँ (ए०नरण॥०६ छा #5घ्घाए0ता+ ता 
ए0श्ञाशण्ा॥)- कॉम्ट द्वार प्रत्यक्षवाद से सम्बन्धित व्यवत विचारों के आधार पर निम्न मान्यताओं 
को निश्चित किया जा सकता है- 

( ॥) सामाजिक नियम (50८0४॥ [.2७९)--वॉम्ट के अनुसार प्रत्यक्षबाद की ये मान्यता 
है कि सामाजिक भटनाएँ प्राकृतिक घटनाओं की तरह निश्चित नियमों के अनुसार घटित होती 
हैं। ये घटनाएँ आकस्मिक रूप मे नही घटती इसलिए सामाजिक घटनाओ का भी अध्ययन 
प्राकृतिक घटनाओं की तरह अवलोकन, परीक्षण, वर्गोकरण और तुलना के आधार पर क्या जा 
सकता है। प्रत्यक्षबाद के अनुसार सामाजिक घटनाओं का अध्ययन करके सुनिश्चित सामाजिक 
सिद्धान्ते और नियमों का विकास किया जा सकता है। 

(2) वैज्ञानिक अध्ययन पद्धति 0/८७४॥००००६३)--कॉम्ट के अनुसार प्रत्यक्षबाद 
स्रामाजिक घटनाओ का अध्ययन वैज्ञानिक पद्धतियो के द्वारा क्रमचद्ध और व्यवस्थित रूप से करता 
है प्रत्यक्षवादके अध्ययन के चरणों का उल्लेख ऊपर किया जा चुका है जिममे समस्या का चयन, 
अवलोकन, तथ्य संकलन, वर्गोकरण, विश्लेषण और निष्कर्ष प्रमुख चरण हैं। 

(३3 ) वैज्ञानिक परिप्रेक्ष्य (४८७४७॥८ ऐ८:५७९०७४८)--कॉम्ट ने स्पष्ट किया है कि 
आपके जीवनकाल से पूर्ष घटनाओं के अध्ययन के परिप्रेक्ष्य धर्मशास्त्रीय एबं तत्त्व भीषांसोय क्रम 
में थे। बर्तमात में घटना का अध्ययन प्राकृतिक विज्ञानों को तरह वैज्ञानिक परिप्रेक्ष्य के अनुसार 
'किया जाता है। घटना की व्याख्या में फार्मिक, अलौकिक, आधिदेविक, काल्पनिक और अमूर्त 
आप नहीं हैं बल्कि 'प्रत्यक्षवादी ” है जो आनुभविक, कारणोय सम्बन्धों पर आधारित है। 

(4 )मात्र आनुभविक अध्ययन (00, छाए9॥0८० $00७७,)--कॉम्ट की मान्यता रही 
है कि सपाजशास्त्र में प्रत्यक्षवाद को मात्र प्रत्यक्ष घटनाओं का हो अध्ययन करना चाहिए। जिने 
घटनाओं का अवलोकन व परीक्षण नहीं किया जा सकता है, उनका प्रत्यक्षवाद से कोई सम्बन्ध 
भहीं है।अज्ञात और अप्रत्यक्ष अनुमानित घटनाओं का अध्ययन प्रत्यक्षबाद के द्वारा महीं किया जाता 
है। इसी मान्यता के कारण आगे चलकर प्रत्यक्षवाद और अनुभववाद पर्याय हो गए। 

(5 )सामाजिक पुनर्निर्माण का साधन (०0 ०(5०००9२९८णा६४ए०॥०७॥)-- कॉम्ट 
मे प्रत्यक्षवाद को समाज के पुर्निर्माण के लिए महत्त्वपूर्ण बताया है। आपने यह विश्वास व्यक्त 

किया था कि प्रत्यक्षवाद के द्वारा समाज का वैज्ञानिक अध्ययन करके कारकों का विश्लेषण करके 
सामाजिक पुरर्निर्माण की योजना तैयार कौ जा सकतो है। प्रत्यक्षवाद आपके अनुसार 
'उपयोगितावादी है, उपयोगी एवं सुधारात्यक है। 

प्रत्यक्षवाद के उद्देश्य (/ध॥5 0 9०४0४ %0)--कॉम्ट ने अपने विचाएं में जो भावना 
व्यक्त की है उसके अनुसार प्रत्यक्षवाद के निम्नलिखित उद्देश्य निश्चित किये जा सकते हैं-- 

आपकी मान्यता रही है कि प्रत्यक्षवाद सामाजिक विज्ञानों, भौतिकशास्त्र एवं रसायनशास्त्र 
के समात तार्किक, आतुभविक एवं प्रयोगसिद्ध चन सकता है| प्रत्यक्षवाद का उद्देश्य एक साथन 
के रूप में सामाजिक विज्ञानों को वैज्ञानिकता प्रदाव कर सकता है । कॉम्ट का उद्देश्य प्रत्यक्षवाद 
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को प्रतिपादित करके मानव मस्तिष्क का धर्मशास्त्रोय या काल्पनिक, तत्त्मीमासीय या अमूर्त 
बौद्धिक स्तर से स्वतन्त्र करना रहा है। आप पर फ्रास की क्रान्ति का भी प्रभाव था जिसके कारण 
आपने प्रत्यक्षवाद का उद्देश्य सामाजिक पुनर्निर्माण करने का एक साधन माना। 

प्रत्यक्षवाद का मूल्यांकन (:५०७०७०ा ०( ?0५॥॥४१५॥॥)- प्रत्यक्षवाद के आलोचको 
ने इसको कुछ प्रमुख कमियाँ निम्नलिखित गिनाई हैं। कुछ समाजशास्त्रियो ने प्रत्यक्षवाद पर 
आधारित समाजशाप्तत्र को बिज्ञान मानने से असहमति व्यक्त की है। इनका मानना है कि 
समाजशास्त्र का उद्देश्य समाज के सम्बन्ध मे समझ पैदा करना है न कि समाज की व्याख्या करना। 
समाजशास्त्र का उद्देश्य सामाजिक सम्बन्धो को खमझाना है न कि इनकी व्याख्या और नियमो का 
निर्माण करना। सामाजिक घटनाएँ प्रेरणा और उद्देश्यो पर आधारित होती हैं जबकि प्राकृतिक 
घटनाओं मे प्रेरणा और उद्देश्ये का अभाव होता है इसलिए समाजशाघ्त्त्र के प्रत्यक्षबाद का उपयोग 
करना अवैज्ञानिक और अतार्किक है। अमेरिकी समाजशास्त्री जगत के एक सम्प्रदाय-फ्रेकफर्ट 
की आपत्ति है कि प्रत्यक्षवाद मात्र परिमाणात्मक एवं सख्यात्मक तथ्यो तक ही सीमित होता है 
और यह समाजशास्त्र की चास्तक्किता एवं यधार्थता का अध्ययन नहीं करता । कॉम्ट ने समाजशास्त्र 
को अवलोकन योग्य घटनाओ तक ही सीमित रखकर प्रत्यक्षवाद की बकालत को है जबकि 
यथार्थवाद का कहना है कि समाजशास्त्र उन घटनाओ का भी अध्ययन करता है जो मात्र अवलोकन 
से अलग हटकर भी है। 

निष्कर्षत: यह कहा जा सकता है कि कॉम्ट ने प्रत्यक्षवाद की उपर्युक्त सीमा होते हुए भी 
सम्राजशास्त्र के परिप्रेक्ष्य अध्ययन पद्धति और सिद्धान्तो के निर्माण मे विकास की प्रक्रिया को दिशा 
एव गति प्रदात कौ | 


प्ञ 


अध्याय-6 


स्पेन्सर : सामाजिक उद्विकास 


(छछशाल्शा : 5029 0५४००) 


हर्वर्ट स्पेन्पर (4820-१903 ) का जन्म एक मध्यग वर्गीय परियार से हुआ था। आपने 
'समाजशास्त्र के विकास में ठल्लेखनीय योगदान किया है। समाजशास्त्रियों का कहना है कि हर्वर्ट 
स्पेन्सर ने ऑगस्ट कॉम्ट के समाजशास्त्रीय विकास के कार्य को आग बढ़ाया । स्पेन्सर ने भी वॉम्ट 
को तरह समाजशाम्त्र को एक समाज के विज्ञान के रूप में स्थापित करने में विशेष प्रयाम क्रिया। 
स्पेस्मर का यमाजशास्त्र विज्ञान में उल्लेसयनीय योगदान विकासव्ादी सिद्धान्त के आधार पर समाज 
के बिकास कौ व्याख्या है। आप ऑगम्ट कॉम्ट के विचारों के सम्पर्क में तो आए लेकिन आपने 
कॉम्ट में भिन्‍्न समाज के अध्ययन के लिए एक अला दृष्टिकोण अपनाया | स्पैन्मर का उल्लेखनीय 
ओगदान सामाजिक ठदबिकास है, जिसका सविस्तार वर्णन प्रस्तुत है-- 

सामाजिक ठद्विकास (5०८४ 29000007)- स्मन्सर पर चार्ल्य डार्चिन का वियेष 
प्रभाव पढ़ा, जिसके परिणामस्वरूप आपने सामाजिक ठदविकास के मिद्धान्त का निर्माण किया। 
एक प्रकार से स्पेन्मर ने चार्ल्प डार्त्ित की कृति 'द ओरिजिन ऑफ स्पीसीज” ([#९ एएाष्टीए 
$/८८८५) 859 के विचारों को एक प्रकार से मानश्र समाज के विवास में रूपान्तरित किया है। 
आपने चार्ल्य डार्विन के दिए गए प्रमाण एवं प्रस्तापनाएँ, 'प्राकृतिफ वरण ' (उ्ञाफन $0००0०): 
योग्यतम की ठत्तर जीवितता (5घ/७४४०४| ०४४८ 73॥(८५१) आदि को उपगा के रूप पें प्रयुवत करके 
सामाजिक उद्विकास की प्रस्थापनाएँ, बिकास के क्रम, सामाजिक परिवर्तन की व्याख्या को है। 

स्पेन्यर अपने माता-पिता की 9 सन्तानों में सबसे बढ़े थे और मात आप ही अपने भाई- 
बहिन में वयस्क आयु प्राप्त कर पाए थे, बाजी सब आपके अन्य भाई-वहिनी की मृत्यु कम आयु 
में हो गई थी । वैज्ञानिकों की मान्यता है कि सम्भवत : इन्हीं परिस्थितियों के कारण आपने सामाजिक 
पौदवर्तन एवं सामाजिक ठदविकाम में चार्ल्य डार्थिन द्वारा प्रतिपादित जीव-जगन के प्रमाों, 
प्राकृतिक बरण और योग्यत्म की उत्तर जीवितता को आधारभूत मान्यताएँ बनाया। 

सामाजिक उद्विकास्त से सम्बन्धित रचनाएँ (ए/ण८ रद्वाबाल्व 00 $०ढर्ग 

&४७०णां०))-हर्वर्ट स्पेन्चर फी निम्नलिखित प्रमुख रचनाएँ हैं जिनमें आपने अपने सामाजिक 
उदविकास सम्बन्धी विचार प्रस्तुत किए हैं- 
4. सोशियल स्टेटिम्टिक्स, 85] 
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सक्षम होत है व उ्मी के अनुरूष लम्बी अवधि तऊ बने रहे है और विझखित होते है । टसके 
विषात थे समाज जा अपने पर्यावरण के साथ अनुकूलन नहीं कर पाव हैं व लुप्त हो जाते हैं। 
स्पेन्पर ने लिखा हैं कि मानव समाज जैविक अवश्थाओं की तरह निश्वित चाणों में आनन्‍्तरिय 
विभेदीकरण एय समीकरण की प्रक्रिया द्वारा पर्याघरण से अतुकुलन करते हैं। 
मानव सम्राज अपने उदविकासीय क्रम मे सरल एवं समानता को स्थिति से जटिल एव 
विपमता रूपी औद्योगिक समाज की ओर विकसित होते हैं। 
नमिकोलस एस टिमाशेफ ने अपना कृति सोशियोलोजिक्ल थ्योगे ; इट्सनेचर एण्ड ग्रोय ' 
मर लिखा है कि स्पेन्सर ने अपनी ठदविकासीय योजना अपनी कृति फर्म्ट प्रिसिपल और पुनः 
प्रिसिपल साशियालाजी म वर्णित की हैं । समाज के उद्विकास को गाते सरल मप्राज से जटिल 
समाज में अनेक चरणों से होकर होती है। कुछ सग्ल समाजो के सप्मिश्रण से जटिल समाजों का 
निर्माण होता है। पुन: इन जटिल समाजो के सम्मिश्रण से दोहरे जटिल ममाजों की उत्पत्ति होती 
है और इन दोहरे समाजिक सम्मिश्रण से तिहरे समाओं का सम्मिश्रण होता है। इन्होंने उदाहरण 
देते हुए बताया कि सरल समाज में अनेक परिवार होते हैं| परिवारों के सम्मिश्रण समाज में क्तात 
यागोतर होते हैं। ये कवान या गो मिलकर एक विशिष्ट जन- जाति बन जाते हैं तथा तिहरे सम्मिश्रण 
ममाज जो हमारे जैमे समाज हैं, इनमें जनजातियाँ मम्मिश्रित हो जातो हैं और राष्ट्र और राग्य वा 
निर्माण करती हैं । स्पेन्सर ने अपनी ठपर्युवत वर्णित कृतियों पे लिखा है कि आऊार के बढ़ने से 
संरचना की भी वृद्धि होती है और उसके साथ-साथ सदस्यों के व्यवज्नायों एवं शवित में भी भिनेता 
आती है और इन्हीं के साथ-साथ कार्यों में भी भिन्‍्मता आती है। 
स्पेन्सर ने सामाजिक ठद्विकास कौ एक दूसरी रूपावली और दी है, जिसके अनुसार 
स्रमाज के विकास का क्रम युद्धप्रिय समाज से औद्योगिक समाज के क्रम में होता है। युद्धप्रिय 
समाज में सहयोग का अनिवार्य रूप से प्रभुत्व होता है तथा औद्योगिक समाज में सहयोग एंच्छिक 
होता है। 
इस प्रकार से सोन्यर ने चार्ल्स डार्विन के जीवन जगत के उदृविका्मीय सिद्धाल 
अवधारणाओं, प्रमाणों और रूपावलियों के आधार पर समाजशास्त्र के सामाजिक विकास के क्रम 
प्रमाण, प्रस्थापवाएँ एवं रूपायलियाँ समानान्तर रुप से प्रस्तुत भी हैं। स्पेन्सर को अपनी रचनाओं 
के आधार पर विक्टोरिया के समय का ' समाजशास्त्र का मसीहा ' बताया जाता है | स्पेन्सर ने डार्वित 
के अनुमार समाजशाम्त्र में सामाजिक ठद्विकास का सिद्धान्त दिया है, इस काएण इन्हें 'साभाजिक 


डार्विनवाद का प्रवर्तक' माना जाता है। 
छ 


अध्याय-7 


परेटो : अभिजन-परिभ्रमण 


(एशारला० : ए॥व्णेशांणा ण 885) 


समाजशास्त्र के विकास मे बिलफ्रेडो परेटो (848 १923) का योगदान उल्लेखनीय है। 
आप इटली के एक प्रसिद्ध समाजशास्स्री हैं। परेटो का समाजशास्त्रीय दृष्टिकोण वैज्ञानिक और 
आनुभविक रहा है। आपको प्रमुख समाजशास्त्रीय पुस्तक ' द ट्रीटाइज ऑन जनरल सोशियोलोजी' 
१976 मे लिखी थी ।इस रचना का अँप्रेजी में अनुवाद 935 मे ' माइड एण्ड सोसाइटी ' (4 वाल्यूम ) 
के शीर्षक के रूप मे हुआ।' माइण्ड एण्ड सोसाइटी ' मे आपने ' अभिजन परिभ्रमण' के सिद्धान्त 
को प्रतिपादित किया । अभिजन परिभ्रमणमे आपने अभिजात वर्ग और गैर अभिजात वर्ग को ' शेरो 
और ' लोमड़ियो' के नामो से वर्णित किया है। शेरो और लोषडियों की अवधारणाओ को आपने 
'मैकियाबेली' से लिया है। परेटो ने अभिजन-परिभ्रमण के सिद्धान्त के द्वारा सामाजिक परिवर्तन 
की भी व्याख्या की है । परेटो समाजशास्त्र जगत मे अभिजनो के विश्लेषण और अभिजन परिभ्रमण 
की अवधारणा से पहचाने जाते हैं। आपने अभिजन वर्ग की परिभाषा, विशेषताएँ, अवशिष्ट वर्ग 
के प्रकार आदि को व्याख्याएँ की हैं जो निम्नलिखित हैं-- 

१. अभिजात्त वर्ग की परिभाषा (0८॥७०॥ ण 8॥0४ 00955)-पोटो के अनुसार 
अभिजात वर्ग ऐसे लोगो का वर्ग है जिनका कार्य अपने क्षेत्र मे सर्वोच्च स्थान रखता है । ऐसा माना 
जाता है कि परेटो पहले समाजशास्त्री है, जिन्होने अभिजात (8॥0८) अवधारणा का प्रयोग समाजशास्त्र 
मे सर्वप्रथम किया है। आपने लिखा है कि अभिजात समाज के ऐसे थोड़े गिने चुने श्रेष्ठ व्यक्ति 
होते हैं जो बहुसख्यक व्यक्तियो पर शासन करते हैं। आपने ' अभिजन' को समाज के सर्वश्रेष्ठ 
बुद्धिमान और योग्य व्यक्ति चताया है। 

परेटो ने अभिजनों के सम्बन्ध मे निम्न तथ्य भी प्रस्तुत किया है। आपका कहना है कि 
शासन से सम्बन्धित अभिजनो को दो श्रेणियों मे बाँटा जा सकता है-- 

अभिजनो के प्रकार (7,0०5 णा 5#९5)- परेटे ने शासकीय अभिजन एक गैर 
शासकौय अभिजन के प्रकारों पर प्रकाश डाला है । आपने लिखा है कि शासकीय अभिजन वे व्यक्ति 
होते हैं जो सरकार मे महत्त्वपूर्ण भूमिका निभाते हैं । इनकी यह भूमिका प्रत्यक्ष या अप्रन्यक्ष दोनों 
प्रकार की हो सकती है । दूसरे शेष अभिजन वर्ग मे गैर शासकोय अभिजनो को आपने रखा। परेटो 
ने अभिजनो के वर्गीकरण और युण तो बवाए हैं लेकिन अभिजन वर्ग के लोगो मे यह अन्तर स्पष्ट 
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नहीं करते हैं कि अभिजनों को प्रतिष्ठा विरासत में मिली है, धन के कारण मिली है अथवा अच्छे 
लोगों के साथ सम्पर्क के परिणामस्वरूप मिलो है। आपने प्रदतत और अर्जित प्रस्थिति के आधार 
चर अभिजन वर्ण के प्रकार के निर्माण पर प्रकाश नहीं डाला। 

परेटो ने प्रदत्त प्रस्थिति के सम्बन्ध मे इतना अवश्य लिखा है कि जो अभिजन प्रदत्त प्रस्थिति 

के अनुसार होते हैं और उनकी उपलब्धियाँ उनके स्वय के प्रयास से प्राप्त नही होती हैं वे समाज 
के लिए पतनकारी होते हैं । 

अभिजन-परिध्रमण की व्याख्या (एज[जरशापा।ण! ए एाएचशाता गण 80)-पोटो 

ने अभिजन को परिभाष देने के बाद अभिजन-परिध्रमण की व्याप्या की है। आपकी मास्यता हैं 
फि प्रत्येक समाज मे व प्रत्येक काल में साधारणतया दो प्रमुख वर्भ होते हैं-एक अभिजन वर्ग 
(उच्च वर्ग) एवं दूसरा अभिजनेतर वर्ग (निम्न वर्ग)। अभिजन वर्ग के पास समाज फो शक्ति, 
सत्ता एवं प्रशासन होता है । ये ममाज के शासक भी होते हैं। आपने यह भी स्पष्ट किया है कि 
यह अधिजन चर्ग स्थाई नहीं होता है। इस अधिजन वर्ग को आपने “शेर” को संज्ञा दी हैं। जब 
ये शेर या अभिजन वा आलसो एव निष्क्रिय हो जाता है तो इसके स्थान को प्राप्त करने कौ ताक 
में इन्तजार कर रहे चालाक, होशियार अभिजनेतर वर्ग, जिसको आपने लोमडी कहा है, उनका 
स्थान ग्रहण कर लेते हैं। 

पोटो के अनुसार अभिजन-परिभ्रमण-अभिजन वर्ग और अभिजनेतर वर्ग को एक 

अक्रोय प्रक्रिया है। अभिजात वर्ग अपनी निष्क्रियता के कारण निम्न वर्ण में आ जाता है और निम्न 
वर्ग के चतुर, बुद्धिमान एवं कुशल व्यक्ति उनका स्थान ले लेते हैं। इस चक्रीय प्रक्रिया को परेटो 
ने 'अभिजन-परिभ्रमण' कहा है । आपने अपनी कृति में यह भी स्पष्ट किया है कि सभी समाओं 
में यह प्रक्रिया अवश्यम्भावी है लेकिन सभी समाजों मे यह प्रक्रिया भिन्‍्न-भिन्‍न गति और तीब्रता 
के साथ चलती है। जिस प्रकार से कार्लमार्क्स ने समाजो का इतिहास “वर्ग-संघर्प का इतिहास' 
बताया ह, उस प्रकार से पोटो ने भी समाजों का इतिहास 'कुलीन तत्रो या कब्रिस्तान ' बताया हैं। 
अभिजात-परिभ्रमण को और अधिक स्पष्ट रूप से समझने के लिए इन वर्गों कौ विशेषताओं का 
अध्ययन श्रेयस्कर रहेगा- 

(१) अभिजात वर्ग -- शेर' की विशेषताएं (09092८ा ९5 ० 8॥९-९॥95५- 
पृ।छा')-परेटो ने अभिजात वर्ग ब प्रमुख विशेषताएँ निम्न बताई हैं--अभिजात वर्ग के लोग 
रूढिवादी विचारधारा के होते हैं व अनुदार होते हैं। ये सामाजिक जड़ता और स्थायत्व का 
प्रतिनिधित्व करते हैं ।इस वर्ग के लोग अपने परिवार जाति, नगर, राष्ट्र आदि के प्रति बहुत अधिक 
जिष्ठायान होते हैं । इनके व्यवहार में देशभक्ति और धार्मिक उत्साह भी देखा जा सकता है। ये 
लोग परिस्थितियों के अनुसार निस्संकोच कठोर कदम उठाते हैं। 

(2 )अधिजनेतर-वर्ग--' लोमड़ी 'की विशेषताएँ ((।एछाएटालाव००६ तीवितक है॥6- 
(9५५-४०४' )-- अभिजन-परिध्रमण मे दूसरे निम्न वर्ग जो अभिजनों का स्थान ग्रहण करते हैं, 
की विशेषताएँ पंररो ने निम्नलिखित चताई हैं । इस निम्त वर्ग था लोसड़ो वर्ग की विशेषता बताते 
हुए आपने लिखा हैं कि उनपे संयोजन को विशेषता होती है। इस वर्ग के लोग पद्धति-तिर्माण 
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के कार्य मे चतुर होते हैं । वृहद स्तर पर वित्तीय जोड-ठोड बिठाने में अग्रणी होते हैं । इन्हीं गुणो 
के कारण 'मैकियावेली” और उनका अनुकरण करते हुए पोटो ने इन्हे “लोमडी ' की सज्ञा दी है। 
इनमें विशिष्ट लक्षणों को स्पष्ट करते हुए परेटो ने लिखा है कि ये लोग समाज मे परिवर्तन को 
प्रक्रिया को प्रारम्भ करने मे अग्रणी होते हैं ।समाज मे परीक्षण करना इनका स्वभाव होता है । आपने 
इनमे कुछ नकारात्मक लक्षणो पर प्रकाश डालते हुए लिखा है, कि ये लोग अस्थिर प्रवृत्ति के और 
वफादार हैं और निष्ठावान नहों होते हैं। 

सामाजिक परिवर्तन का सिद्धान्त (]0ण) ० 5०५१० (॥/2९)--परेटो बसे मान्यता 
है कि अभिजन-परिभ्रमण की प्रक्रिया के द्वा समाज मे परिवर्तन होता है। अभिजन वाई के 
निष्क्रिय, आलसी और अयोग्य सदस्य अभिजनेतर या निम्न वर्ग मे चले जाते हैं । इसके चिपरीत 
विष्म या अभिजनेतर वर्ग के चतुर साहसी, वित्तीय, जोड-तोड विठाने घाले चालाक व्यक्ति उनका 
स्थान ले लेते हैं। इस प्रकार से परेटो ने कहा कि शेरों का लोमडियाँ बन जाना और लोमडियो 
का शेर बत जाना अर्थात्‌ अभिजन वर्ग के लोगो का निम्न वर्ग मे चले जाना और निम्न वर्ग के 
लोगे का अभिजन वर्ग में चले जाना--समाज मे चक्रीय परिवर्तन की प्रक्रिया को सक्रिय करता 
है ।परेटो के अनुसार शेरों से लोमड़ियों और लोमडियो से शेरो की स्पमाजिक प्रक्रिया सभी समाजों 
में चलती रहती है।ये अभिजन-परिभ्रमण को प्रक्रिया एक समाज को एक स्थिति से दूसरी स्थिति 
में चक्र के रूप में परिवर्तित करती रहती है और सक्रिय बनाए रखती है। 

सार रूप में समाजशास्त्र के विकास में परेटो का यह एक महत्त्वपूर्ण योगदान है। 


छ 


अध्याय-8 


इमाइल दुर्खाम : श्रम-विभाजन 


(छा छऐणाताला) : णिएंज्ंणा 0 (0007) 


“दाडिविजन ऑफ लेबर इन सोसायटी दुर्खाम की विश्वविस्यात प्रथम बृति हैं । इसमें 
आपने श्रम के विभाजन से सम्बन्धित विभिन्‍न पहलुओ की विवेबना की हैं । सर्वप्रथम यह ग्रन्थ 
'फ्रामोसी भाषा में 893 में "9८ |७७॥५5७ा (७ 0० शा ९०५ ४' शीर्पज से प्रकाशित हुआ था। 
इसका अंग्रेजी में अनुवाद 'ग॒॥० 9।9५0॥ ता [,ब00 था 50.09' शौर्षक में हुआ हैं । यह 
विनिबन्ध दुर्खीम ने अपनो डॉक्टरेर कौ उपाधि के लिए लिखा था। दुर्खाम ने इस पुस्तक में प्रम- 
विभाजन से सम्बन्धित अनेक महत्त्वपूर्ण समाजशाम्त्रोय अवधारणाएँ, प्रारूप, सिद्धान्त, वर्गीकरण 
आदि प्रतिपादित किए हैं | इसमें प्रस्तुत विचाएे तथा निष्कर्पो का प्रभाव आपकी बाद की कृतियों 
तथा विधारों में भी देखा जा मकता है ।रेमण्ड ऐरन का मत है कि दुर्खाम के समाजशास्त्रीय चिन्तन 
में प्रमुख केन्द्र श्रम-विभाजन की समस्या ही रहा है ।' समाज में श्रम-विभाजव ' विनिवन्ध में श्रम- 
विभाजन से सम्बन्धित विभिन्‍न पक्षो की विवेचना 7 अध्यायों में की गई है। इस पुस्तक की पाठ 
योजना निम्नानुसार है- 

(0 प्रस्तावना ([00000७।0॥)--सर्वप्रथम दुर्खाम ने प्रस्तावना ' शीर्षक कै अन्तर्गत 
समम्या की व्याख्या कौ है। आपने समाज में श्रम-विभाजन के विवास का संक्षिप्त इतिहास और 
समम्या का वर्णन किया है! पुस्तक कौ पाठ योजना भी दी है। 

(॥]खण्ड प्रथम --श्रप-विधाजन का प्रकार्य (व0 ।#6॥07 0९ 09%00 
०.90007)-इस प्रथम खण्ड में सात अध्याय हैं। इन अध्यायों में आपने कार्यों को निर्धारित 
करने की विधि, यान्त्रिक एकता, जैविक एकता और जैविक एकता का विकास आदि का वर्णन 
किया है। जैतिक एकता, संविदात्मक एकता की व्याय्मा की है। इसमें आपने मुख्य रूप से 
सामाजिक एकता और श्रम-विधाजन के सप्बन्धों की व्याय्था की है। 

(एप) खण्डट्वितोष--कारण एवं दशाएँ (040५८५आ। 0000॥0ण5)-इस संण्ड 
के पाँच अध्यायों में आपने श्रम-पिभाजन और सुख, श्रम-विभाजन के घाएण, हैतीयक यारक, 
वंशानुक्रमण और परिणाम आदि का चर्णन और च्याय्या को है। 

(४) खण्ड तुतीय -- असामान्य स्वरूप (/७॥0वग09। +ण7॥९)- पुस्तक के तीसरे 
खण्डमें कुलतीन अध्याय हैं । जिनमें आपने श्रम-विभाजन के कुछ असामान्य स्वरूपों की विवैचना 
को है। 
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(५) निष्कर्ष ((आ५४५७३)-इस कृति के अन्तिम भाग मे, आपने प्रस्तावना मे जा 
व्यावहारिक समस्याएँ उठाई थों उनका हत प्रस्तुत किया है। आपने अपने अध्ययन के निष्कर्ष 
प्रस्तुत किए हैं । दुर्खाम ने प्रस्तावना मे लिखा है कि हमे श्रम विभाजन का अध्ययन वस्तुपरक 
तथ्य मानकर करने चाहिए। इनका अवलोकन तथा तुलना ऊरनी चाहिए तथा हम देखेंगे कि इन 
अवलोकना क परिणाम उन अर्थों से भिन्न मिलेगे जो हमको बत्ताए गए हैं | अब हम दुर्खाम के 
दृष्टिकोण से श्रप विभाजन को समझने के लिए उनफे द्वारा दिए गए विभिन्‍न तथ्यो, जानकारियों, 
व्याख्याओ, निष्कर्पो आदि का अध्ययन करगे। 

अ्रम-विभाजन 
(6 एरफ़ाजा ए .000७) 

दुर्खीम ने सर्वप्रथम प्रकार्यवादी दृष्टिकोण से श्रम विभाजन के प्रकार्यों पर प्रकाश डाला 
है। आपने श्रम विभाजन को सामाजिक तथ्य बताया है । पुस्तऊ के प्रथम खण्ड मे श्र; विभाजन 
के प्रकार्य, प्रकार्य की समाजशास्त्रोय परिभाषा, श्रम -विभाजन का सभ्यता के साथ सम्बन्ध, नवीन 
समूहों का निर्माण, सामाजिक एकता तथा इसके प्रकार--यात्रिक एव सावयवी एकता तथा इनके 
लक्षणों, भिन्‍नताओ आदि पर प्रकाश डाल है। इस खण्ड के अन्त मे श्रम विभाजन के विभिन्‍न 
प्रभावों तथा परिणामों की भी विवेचना की है। 

प्रकार्य की समाजशास्त्रीय परिभाषा (50८00ट2५७ ए९।॥0ण॥ 0० 
[700७०0)-इुर्खीम ने ' प्रफार्य' शब्द के निम्न दो अर्थ स्पष्ट किए है ।(१) प्रकार्य का अर्थ गति- 
च्यवस्था से है अर्थात्‌ क्रिया से है, और (2) प्रकार्य का दूसरा अर्थ क्रिया के द्वारा पूर्ण होने वाली 
आवश्यकता से है। इस पुस्तक मे आपने प्रकार्य की अवधारणा का दूसरा अर्थ लगाया है। इन्होने 
प्रकार्य को सामान्य अर्थ अर्थात्‌ प्रभाव या परिणाम के रूप मे प्रयुक्त नहीं किया है। आपने लिखा 
है, '' हम इस अवधारणा का प्रयोग दूसरे अर्थ मे करेगे।'' आपके अनुसार श्रम-विभाजन के प्रकार्य 
से अर्थ है कि भ्रम-विभाजन को प्रक्रिया समाज के लिए किन-किन आवश्यकताओं की 
पूर्ति करती है। दुर्खाम ने लिखा है कि, जीव मे पाचन क्रिया, श्वसन क्रिया आदि शरीर को 

आवश्यकताओ की पूर्ति के लिए कार्य करती हैं इसी प्रकार हम श्रम-विभाजन के कार्यो को समाज 
की आवश्यकताओ की पूर्ति के सन्दर्भ मे अध्ययन करेगे! आपने 'प्रकार्य' शब्द का यही अर्थ 
लगाया है। 

श्रम-विभाजन एवं नैतिकता ((0४च७ ०.58०७ 9१0 ४/००॥५)-दुर्खाम ने 

श्रम-विभाजन और नैतिकता मे परस्पर घनिष्ठ सम्बन्ध बताया है। आप समाज को एक नैतिक 
वास्तविकता मानते हैं । समाज की व्यवस्था, एकता, निरन्तरता आदि के लिए नैतिक व्यवस्था को 
अत्यावश्यक मानते हैं । नैतिकता के अभाव मे समाज विघटित हो जाता है। समाज का अस्तित्व 
मैत्रिक व्यवस्था पर टिका होता है | दुर्खाम का मत है कि सभी सामाजिक तथ्यो का मौलिक ग्रकार्य 
सैतिक होना चाहिए। 

दुर्खाप ने लिखा है कि नैतिकता व्यवहार के वे नियम हैं जो मानव के आचरण पर 

अनिवार्य रूप से लागू होते हैं और जिनके साथ समूह की अभिमति जुडी हुई होती है। आपका 
मत है कि नैतिक तथ्य मानव के आचरण से सम्बन्धित होते हैं । क्योकि श्रम-विभाजन कौ प्रकृति 
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तैतिक है इसी कारण श्रम विभाजन का प्रसार्य समाज मे नैतिक तथ्यों को उत्पन्न करना तथा मैतिक 
कार्यों को सम्पन्न करना है। आपने लिया है, '“नैतिकता न्यून अपरिहार्य है, अत्यावश्यक है, 
प्रतिदिन का भोजन है, जिसके बिना समाज यना नहीं रह सकता है। 

सभ्यता का विकास-- श्रम-विभाजन का प्रकार्य नहीं -- 

दुर्साम का मत है कि श्रम बिभाजन का प्रकार्य सभ्यता का विफ्रास करना नहीं है। 
आपका कहना है कि श्रम विभाजन सभ्यता के विकास का सोत हैं। श्रम विभाजन का अर्थ प्रकार्य 
के रूप मे लगाता युटिपूर्ण है। अन्य विद्वात्‌ यह सानते है कि प्रग-विभाजन से सभ्यता का वियास 
होता है । ये कहते हैं कि श्रम विभाजन से समाज में विशेधीकरण आता है । इससे उत्पादन शक्ति 
मे विकास तथा वृद्धि होती है । भीतिक विक्राम होता है । सुख सुविधाओं की वृद्धि होती है । इसके 
माथ साथ बौद्धिक प्रगति तथा ज्ञान का प्रसार होता है । दुर्खीम का मत है कि बौद्धिक तथा भौतिक 
प्रगति आदि श्रम विभाजन के स्रोत से उत्पन्न होते है। ये इस प्रक्रिया के परिणाम हैं। आपया 
कहना है कि न तो स्रोत वा अर्थ ही प्रक्रिया है और न ही परिणाम का अर्थ प्रक्रिया। अत: ध्रम 
विभाजन का प्रकार्य स*यता का बिकाग करना नहीं है । 

सभ्यता के विकास के प्रकार (॥9005 ण॑ प्रा८ 00४९ए)शशा। ता पर 
(॥५॥/३॥0॥)-३माइल दुर्खीम ने सभ्यता के निम्न तीन प्रकार के विकास बताए हैं-- 

। औद्योगिक या आर्थिक विकास, 

2 कलात्मक विकास और 

3. वैज्ञानिक विकास। 

4. औद्योगिक या आर्थिक विकास ([609च्ना्थ छा 2७०7० 2०५९।०- 

शा०४)- अधिकतर समाजशास्त्री सभ्यता फा प्रमुप लक्षण आर्थिक विकास को मापते हैं । गोटर, 
रैल, तार तथा अन्य मशीनें आजकल बहुत उपयोगी यस्तुएँ मानी जाती हैं। दुर्खीम इसे नैतिकता 
कात्तत्त्वनरहीं मानते हैं । आपका मत है कि आर्थिक तथा औद्योगिक विकास से बड़े-बड़े औद्योगिक 
केद्र विकसित होते हैं । जहाँ आत्म-हत्याएँ और अपराधों में वृद्धि हो जाती है | बहाँ नैतिक उन्त्ति 
नहीं होती है। 

2. कलात्मक विकास (#वातराल 0००० ०णणा०॥)-केला का घिकास सभ्यता से 
सम्बन्धित अवश्य है परन्तु कला से वैतिकता का विकास नहीं होता है । दुर्पाम के अतुसार कला 
विलासिता तथा उद्देश्यहीन श्रम है जो रागात्मक प्रवृत्तियों को विकसित करती हैं । आप कला को 
वैतिक तथ्य न मानकर ैतिक संझट मानते हैं। आप भानते हैं कि कलाकृतियों के द्वाए नैतिक मूल्यों 
को अधिव्यस्त किया जा सकता है लेकिन कला स्वयं वैतिक तथ्य नहीं हो सकती है। आप कला 
का बिवास उत्तेजक विक्ताम का पर्याय हो मानते हैं। 

3. वैज्ञानिक विकाप्त (इललत्रा 0०४००जा०00- समाज में प्रत्येक सदस्य या 
कर्तव्य है कि वह ज्ञान औ बुद्धि का घिक़ास करे तथा वैज्ञानिक सत्य की योज करे। इस अर्थ 
के फलस्वस्प दुर्पीम विज्ञान को नैतियता का तत्व मानने हैं । लेकिन इसे भी केवल आंशिक मानते 
हैं।दुर्धाम सभ्यता के इन तीनो प्रकार -- औद्योगिक या आर्थिक, कलात्मक और वैज्ञानिक विकास 
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को नैतिक विकास नहीं मानते हैं, जबकि नैतिकता को समाज के लिए विशप महन्वपृण मानने 
हैं जो आपके पिम्त कथन से स्पए होता है-- 

““नैतिकता सबसे न्यून अपरिहार्य, अत्यनन आवश्यक है, दैनिक भोजन है जिमक 
बिना समाज यना नहीं रह सकता है।” 

श्रम-विभाजन के प्रकार्य 
(नला0॥5 0 थीए जिशज्णा ० [.कणा) 

दुर्साम ने श्रम विभाजा) के दा महत्वपृण प्रयार्य खताए हैं जा समान की निरन्‍्तरता 
और अस्तित्व के लिए अत्यावश्यत हैं-(॥) समाज मे नवान समूहा का निमाण करना तथा 
(2) सपहों में सामाजिक एक्क पैदा करना। 

. नवीन सपूहों का निर्माण (( ॥.७) ० ३९०७ (0०१५)-दर्साम का पत है 
कि श्रम-विभाजन से समाज मे जनक नए नए सपृहा का फिर्माण होता है। आपका कहना है कि 
समाज में जनसंप्या की चूद्धि होती हैं । सर्वप्रथम जएशप्था की चूद्धि से श्रम का विभाजन हाता 
है। हससे विशेषीयरण आता है । बिशर्षीकरण समाज म॑ नए नए व्यावसायिक तथा विशषीृत 
समूह का निर्माण करता है । समाज परियर्तनशील है उसमें परियर्ती हाते हैं ।इससे आवश्यकता आ 
में वृद्धि होती है । इनका पृ करने के लिए नए. नए समृह जन्म लते हैं। ममाज में पनसप्या की 
वृद्धि से नए-नए समूहों का निर्माण होना अवश्यभावी है। श्र८ विभाजन ही इन समू्ों म एकता 
पैदा करता है। 22 ५ 

2. नवीन सपूषों में एकता 2 करना (60 #. एव्राए ॥0 |४०७ (00[%- 
दुर्सीम श्रम विभाजन का दूसरा और महत्त्वपूर्ण कार्य नवीन समरों में एकता पैदा करना मानते 
हैं। आपका मत है कि नए-नए समूहों में परस्पर एकता का होता समाज के अस्तित्व वे लिए 
आवश्यक है। श्रम-विभाजन ही नए समूहों वे निर्माण के साथ-साथ परस्पर एकता पैदा करता 
है जो समाज की व्यवाथा उथा सन्तुलन को बनाए रखता है । दुर्सीम्र के अनुसार इन विभिन्‍न नवीन 
सपूहों में परस्पर पुक्ता एक नैतिक आवश्यकता है जो श्रम विभाजन द्वारा पूर्ण की जाती है। 

श्रम-विभाजन का महत्त्यपूर्ण कार्य नैतिक एकता उत्पन्न यरना है। आपका बहता हैं 
कि विभिन्‍न नवीन समृह विशिष्ट कार्य करते हैं । वे अन्य कार्यों के लिए अन्य विशिष्ट समूहों पर 
मिर्भर हो जाते हैं । इससे सपृहों में परस्पर निर्भरता बढ़ जाती है । बाध्य होकर उन्हें परस्पर सहयोग 
करना पड़ता है। यह सहयोग सामाजिक सपूहों में परस्पर नैतिक एयता पैदा करता है। दुर्घीम 
के अनुपार श्रम विभाजन ही नवीन समूहों का निर्माण तथा ठपमें एकता पैदा यरने का कार्य 
करता हैं। 

दर्धाक के लिपएए है कि मरपाउता औए पभ्रिन्तता दोनों की आउर्पण के कारण हाते हैं । 
ये कारण श्रम-विभाजन कौ प्रक्रिया के द्वार एकता पैदा बरते हैं । आपने लिया हैं कि दम उनसे 
मित्रता रखते हैं जो हमसे समानता रखते हैं तथा उनसे भी जो हमारे से भिन हैं। आपने लिखा 
है, “एक से परों वाली विड्टियाँ एक झुण्ड बचा कर रहती हैं।'“चोर-चोर मौसेरे भाई, 


50 सपाजशास्त्रीय चिन्तन के आधार 


“चोर का साथी गिरहकट ', !/॥.० ««८.५॥॥०' आदि उदाहरण इस तथ्य को स्पष्ट करते हैं कि 
समानता में एकता होती है ।दुर्खाम ने असमानता से भी एकता पैदा होने के उदाहरण दिये हैं । स्त्री 
पुरुष में प्रेम तथा विवाह जो वैवाहिक एकता का उदाहरण हैं जिसका कारण लिंग भेद पर आधारित 
श्रम-विभाजन है। आपक अनुसार श्रम विभाजन का उद्देश्य समाज के कार्यो को व्यवस्थित करके 
एकता पैदा कराना तथा उसे बगाए रखना है। 

कानून--एकता का मापन 


([.3४--भ९७४एटालशा ते 50079) 

दुर्खोाम्त ने लिखा है कि साघाजिक एकता पूर्णरूष से नैतिक घटना है जिमका प्रत्यक्ष 
एव सुनिश्चित रूप से न तो अवलोकन ही कर सकते हैं और नही माप सकते हैं । लेकिन सामाजिक 
एकता का मापन श्रम -पिभाजन के प्रकार तथा इससे सम्बन्धित कानुन व्यवस्था के प्रकार एय इनकी 
तुलना के ट्वास किया जा सकता है। हमे नैतिक अमुर्त तथ्यों को कुछ बाहरी प्रत्यक्ष विशेषताओं 
को आधार के रूप में लेना होगा। दुर्खी म ने लिखा हैं, ये दिखाई देने वाले प्रतीक कानून हैं । आपने 
स्रामाजिक एकता का मापने के लिए प्रत्यक्ष प्रतीक के रूप में वैधानिक कानून का चयने किया 
है। वैधानिक कानून सम्बन्धित समाज के सदस्यों के पारस्परिक सम्बन्धों को व्यक्त करते हैं। 
दुर्खोम ने समीकरण दिया है कि सदस्यों में जितने अधिक घनिष्ट सम्बन्ध होगे उनके समूह में उतनी 
ही अधिर एकता होगी । आपने ये भी लिखा है कि काबूनी- व्यवस्था का रूप सामाजिक एकता 
को व्यक्त करता है | कानून बाहरी लक्षण हैं जिसको मापा जा सकता है । आपके अनुसार कानून 
और सामाजिक एकता सीधे सम्बन्धित हैं ।किसी समाज मे जिस प्रकार की सापाजिक एकता होगी 
उसी प्रकार कौ उप्त समाज में कानून व्यवस्था भी होगी। दुर्खोम ने कायून का वर्गीकरण किया 
हैं। साथ-साथ सामाजिक एकता का भी वर्गीकर्ण किया है। इनमे परस्पर सह-सम्बन्ध का 
अध्ययन करके स्पष्ट किया है कि जितने प्रकार को कानून व्यवस्था होती है उतने ही सामाजिक 
एकता के प्रकार भी होते हैं | समाज के कायूत की माप ही समाज की एकता को माप है। 

दुर्खीम ने कानून के प्रमुख दो प्रकार--() दमनकारी कानून तथा (2) प्रतिकारी कान 
बताए हैं। कानून के प्रकारों से सम्बन्धित क्रमश: एकता के भी दो प्रकार बताए हैं--(१) यांत्रिक 
एकता और (2) सावयवी एकता। ये परस्पर सम्बन्धित हैं । इन्हें अग्र चित्र द्वारा प्रदर्शित किया 
जा सकता है। 





. दमनकारी कानून एवं यो्रिक एकता (एलुश०६५१८ ३७ आत जद कउाशव्यों 
$0०॥6/॥9।-दुर्खाम ने लिखा है कि जिम समाज मे टमनकारी वायून हो ते हैं वहाँ पर साधाजिक 
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एकता का प्रकार यांत्रिक होता है। इनमें आपने निम्न परस्पर सम्बन्ध बताया है। आपका कहना 
है कि दमनकारी कायून वे सार्वजनिक कानून होते हैं जो व्यक्ति एव समाज के पारस्परिक सम्बन्ध 
को व्यवस्थित रखते हैं। इस कानून व्यवस्थ] में समाज तता समूह के हितों का विशेष ध्याव रखा 
जाता है ।दुर्खाम ने दमनकारी कानून के दो प्रकार बताए हैं ।0) दण्डकारी कानून (ला! ]१७) 
का कार्य समाज में कष्ट देने, नुकसान या हानि पहुँचाने, हत्या करने तथा स्वतन्त्रता आदि का हनन 
करना है। ये कानून यात्रिक एकता वाले समाजो मे पाये जाते हैं | (॥) व्याप्त कानून (0)॥0:०ए 
]७७ ) मैतिकता के आधार पर सम्पूर्ण समाज मे व्याप्त होते हैं। 
दुर्फ़ीम ने कहा है कि समाज मे जैसी कानून व्यवस्था होती है उसी के अनुसार समाज 
में सामाजिक एकता का प्रकार भी होता है ।इसी नियम के अनुसार आपने बताया कि जिस समाज 
मे दमनकारी कानून व्यवस्था होती है उन समाजो मे सामाजिक एकता का प्रकार यात्रिक एकता 
का होता है । दमनकारी कानून व्यवस्था वाले समाजो की जीवन शैली विचारों, विश्वासो आदि 
में समानता मिलती है। ऐसे सपाजो में सामुदायिक सम्पत्ति, परम्परा का प्रभुत्व तथा जनमत में 
एकरूपता आदि मिली है। ये सभी लक्षण दमनकारी कानून तथा यात्रिक एकता को 
प्रकट करते है | 
2. प्रतिकारी कानून एवं सावयवो एकता (२८5७॥७७६९ [49७ जाएं 0800० 
$0॥04॥9)-दुर्खाम ने कानून का दूसगश प्रकार प्रतिकारी कानून बताया है । प्रतिकारी कानून 
वह कानून है जो समाज के सदस्यों के सम्बन्धो मे उत्पन असन्तुलन को सामान्य स्थिति प्रदान 
करता है।यह सामूहिक हित को रक्षा करने के लिए नहीं होता हैं बल्कि यह स्थिति को सामान्य 
रखने छा प्रयास करता है। इस प्रतिकारी कानून के कई उप प्रकार हैं, जैसे--दीवानी कानून, 
व्यावश्ायिक कानून, संवैधानिक काजून, प्रशासनिक कानून आदि। प्रतिकारी कानू३ जिस समाज 
में होता है उन समाजी में स्रावयबी एकत! होती है। प्रतिकारी कानून श्रम-विभाजन और 
विभिन्‍नताओं से सप्यन्धित होता है । इस प्रकार श्रम विभाजन साथयवी एकता का झ्लोत है। दुर्खाप 
ने दोनो प्रकार के कानूनो के साथ-साथ यात्रिक एकता एवं सावयवी एकता की विवेचना की 
है जो अग्नलिखित है। 
यांत्रिक-एकता 
(४०णागार0॥ $0॥009॥9) 
दुर्खाम ने प्रथम प्रकार को एकता को 'यांत्रिक एकता' कहा है जो प्राचीन, सरल, 
सादे, छोटे, अविकसिठ, आदिम और पिछड़े समाजो में पाई जाती है। इन समाजों के सदस्यो में 
सभी क्षेत्रो मे समानताएँ पाई जाती हैं जो साभाजिक एकता का आधार होती हैं। ये समाज आकार 
में छोटे होते हैं। अर्थात्‌ इनकी जनसंख्या एव जनसख्या का घनत्व बहुत कम होता है । ये छोटे- 
से भौगोलिक क्षेत्र में बस होते हैं ।इनकी आवश्यकताएँ बहुत सीमित होती हैं तथा एक जैसी होती 
हैं ।व्यवित का व्यक्तित्व स्वतन््र नहीं होता है । वह समूह के व्यक्तित्व मे घुल मिल जाते हैं ।इनमें 
एकता का कारण सभो क्षेत्रो मे एकरूपता का होना है । इसलिए दुर्खाम ने एकरूपता पर आधारिव 
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एकता को यात्रिक एकता यवाया है। इन समाजा में श्रम के विभाजन के अभाव अथवा न्यूनतम 
या अल्प होने के कारण विभिल क्षेत्रों मे एकरूपता होती है। 

यांत्रिक एकता कौ विशेषताएँ ((॥ञगरप्वटा॥(५ 0। 'ल्पीवाएयां 

$७0॥0,॥0५)-दुर्साम ने श्रम के विभाजन के अभाव अथवा अल्पवा के कारण इन आदिम समाजो 
को यात्रिक एकता की जो विशेषताएँ बताई हैं उन्ह निम्माक्ति शीर्षफा के अन्तर्गत क्रमबद्ध तथा 
व्यवस्थित रूप में देखा जा सकता है। 
+ मानव व्यवहार और मनोविज्ञन[क्षाक्षा #लाउ70७8 जा0 29 ८)0॥०2%+-- याच्रिक एकता 
वाले आदिम मप्ाजो के व्यक्तियों की मानसिक, नैतिक और सामाजिक घटनाओं के क्षय्रों मे 
एकम्पता व्याप्त होती है । उनके विश्वास, धारणाएँ, पत, तगेके, व्यवहार आदि- आदि सब कुछ 
एक जैगे होते हैं । दुर्खाप ते लिखा है कि इन यात्रिक एकता बाले समाजो के व्यम्लियों मे पिलता 
केवल आनुवांशिकता के कारण होती है। इन आदिम समाजों से परम्परा फा प्रभुल्व होता है। 
वैयबिनिकता और व्यवितवाद का पुर्णक: अभाव पाया जाता है; 

2. कानून, नैतिकता और सामाजिक नियय्रण ([.५७ 'शितदा॥ शा 50९व! 
(०॥0७०।)-दुर्खाम॒ का मंत्र है कि यात्रिक एकता का आधार सामाजिक अन्तर्विवेक और 
सामाजिक चेतना की एकरूपता होती है। यह शविनशाली, सर्वसम्गत तथा अव्यव्तिवादी होती 
है।सामाजिक नियन्त्रण का उद्देश्य समृह के वैतिक मूल्यो तथा नैतिक अन्दर्विचेक को पुत:स्थापित 
करना होता है । न्याय का उद्देश्य भी यही होता है तथा चह अपराधी द्वारा क्षतिग्रस्त की क्षति पूर्ति 
नहीं करवाता है। 

3.एकात्पता औरसामाजिक बन्धन (50॥090/9 शा। 5027 7९५)--इन समाजों 
में जनसंख्या के अल्प होने तथा श्रम-विभाजन की अल्पता के फलस्वरूप इनमें यांत्रिक एकता 
मिलती है। यह व्यक्तियों को सादृश्यता या राजातीयता पर आधारित होती है| बन्धन जो इनयो 
एक सुदृढ़ एकता में बाँधते हैं, वे सशवन जनमत की सर्व-सम्मति होती है । यह भी व्यक्तियों को 
मानसिक और नैतिक एकरूपता पर आधारित होती है। 

4. ग्जनैतिक शासन-प्रणाली (90॥09 8८१॥॥८)--इन समाजों में सभी महत्त्वपूर्ण 
न्याय के कार्य तथा सामाजिक मामले सारा समाज मिलकर निपटाता है । शासन करना, नियम बनाना 
आदि कार्य मम्यूर्ण समूह अपने सदस्यों की सार्वजनिक सभा में मिलकर करते हैं। यह पंचायत 
के रूप में संगठित होते हैं ।समाज का कोई भी मायला व्यव्तिगव नहीं होता है । उसकी चर्चा तथा 
पामले का निर्णय सामूहिक रूप से तय किया जाता है। 

5. आर्थिक संगठन [8007070 0॥एशा१०॥)--इनकी आर्थिकी संभरणात्मक 
होती है । व्यवित मुश्किल से ही अपनी आवश्यक आवश्यक्ताएँ--भोजन, वस्त्र और आवास की 
पूर्ति कर पाता हैं । सम्पत्ति सामृहिक होती है। विशेषोकरण का अभाव होता है। उत्पादन में श्रम 
के विभाजन का अभाव होता है ।सभो परिवार अपनी आवश्यकताओं की पूर्ति के लिए सभी कार्य 
करते हैं । वर्ग नहीं होते हैं [सभी समाव होते हैं ।पालिक - मजदूर के सम्बन्ध नहीं मिलते हैं । सम्पत्ति 
सामुदायिर होती है। 
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€. धर्म एवं विचारधारा (३२५॥हएा था। ॥0000.१४)-दुर्खाम ने निष्कर्ष प्रस्तुत 
किया क्रि इन आदिम समाज मे यात्रिक एकता ऊा मुस्य कारण धर्म एवं इसकी विद्याधार है। 
इन समाजो के लोग अवैयक्तिक टोटेम शव्तियो मे विश्वास करते हैं। ये सामूहिक होती है । टोटेम 
व्यय्तित्य और वैयक्तिकता से स्वत्न्त्र होती है । इनम स्थानीय एव जनजातीय भक्तिबाद मिलता 
है। सदस्यों में वैशव्तिकता का अभाव होता है । इसे पचित्र शक्षित मे विश्वास तथा अभिव्यवित 
म देखा जा सकता है। 

दुर्खाप्त के अनुसार यात्रिक एकता ओर दमनकारी कानून में परस्पर सम्बन्ध है। आपने 
इसके पास्यर सम्बन्धों की व्याख्या की है जिसमे ' अपराध' 'दण्ड', ओर 'सामूहिक चेतना'पर 
अल से प्रकाश डाला है । आदिम समाजो मे दमनकारी कानून का प्रभुत्व होता है और उनमे यात्रिक 
एकता होती है। इसी सन्दर्भ मे दुर्ोम ने अपराध तथा दण्ड को निम्न व्यास्मा प्रस्तुत की है-- 

4. अपराध ((५०८)-ुर्खाम ने अपराध की व्यास्था करते हुए लिखा है फि सभी 
समाजो में अपराध के लिए दण्ड दिया जाता है। अपराध को सामूहिक चेतना का उल्लघन माना 
जाता है । इसे सामाजिक नैतिकता के विरुद्ध आचरण माना जाता है । यात्रिक एकता वाले समाजों 
मे अपराध का निर्धारण दमनकारी कामून व्यवस्था के द्वार किया जाता है। इन कायूनों के पीछे 
समूह की मान्यता होती है। दुर्खीम ने इन समाजो मे अपराध किसे कहते है ? यह समझाया ह। 
आपका कहना है कि ये लोग अपराध उन कार्यों को मानते हैं जिसे समृह के सदस्य अनुचित समझते 
ह तथा वे कार्य जो सामूहिक भावना को चोट पहुँचाते हैं । आपने निष्न शब्दों मे अपराध की परिभाषा 
दी है- 

“एक क्रिया अपराध है, जब वह खासान्य अन्वर्विवेक की शक्तिशाली और निश्चित 
अवस्थाओ पर आघात करती है।”” 

दुर्सीम के अनुसार सामूहिक चेतना, सामूहिक भावना, सामूहिक अन्र्विवेक आदि के 
बिरुद्ध कोई भी असापाजिक क्रिया अथवा कृत्य अपराध है। 

2. दण्ड (?0॥४॥॥०॥॥)--जब कोई व्यक्ति संघाज-विगेधी कार्य करता है तो समाज 
उसे दण्ड देता है। दुर्घाम का मत है कि दण्ड का उद्देश्य प्रतिशोध लेना है। अपराध को यो भी 
परिभाषितकिया जा सकता है कि जिस कार्य के लिएसमाज दण्ड देता है वहीं कार्य अपराध कहलाता 
है। जब व्यक्ति समाज के मूल्यो या समाजसम्मत नियमो अथवा अपेक्षित व्यवहार का डल्‍्लघन 
करता है तो वह दण्डनीय कार्य है जिसकी समाज कभी भी स्वोकृति नहीं देता है बल्कि प्रतिशोध 
लेगा है, जो दण्ड का रूप ले लेता है । आदिम समाजो पे दण्ड का उद्देश्य समाज के मूल्यों को पुनः 
स्थापित करना तथा अपशधी को कुचलना है। अपराध तथा अपराधी दोनो का दमन करना है। 

दुर्खाम ने अपराध के विघटनकारी कार्यों के अतिरिक्त उसके अप्रत्यक्ष सगठनात्मक 
कर्मों पर भी प्रकाश डाला हैं । आपका कहना है कि अपराध की उपयोगिता यह है कि इसके विरुद्ध 
सपूह के लोग सगठित होकर इसका विरोध करते हैं। लोगो मे मानसिक एकता शक्तिशाली हो 
जाती है। दुर्घो्त ने लिखा है, “' अपग्रध उत्तेजित अन्तर्विवेक को एक-दूसरे के निकट ला 
देवा है और उद्ें एकाग्र कर देता है।'" दण्ड सामूहिक अन्तर्विवेक को पुष्ट करता है । दण्ड के 
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ह्वाए सापृहिक चेतना तथा सामाजिक व्यवस्था पुन; स्थापित होती है। उसे चल मिलता है । दूसरो 
की कायून के विरद्ध वार्य करने को हिम्मत नहीं होती है । दुर्खाम ने यात्रिक एकता तथा दमनकारी 
कानून के घनिष्ठ सम्बन्धो को निम्न शब्दी में व्यक्त किया है, “एक ऐसी सामाजिक एकता का 
अस्तित्व है जो अन्तर्विवेक की उन विश्चित अवस्थाओ में से उत्पन होती हैं जो किसी समाज 
के प्दस्यो के लिए सामान्य हैं। इसी को वास्तव में दमनकारी कानून व्यक्त करता हैं, कम- से- 
कम उस्त सीमा तक जहाँ तक कि यह अनिवार्य हैं।” 
इसी को दुर्खीम यांत्रिक एकता कहते हैं जो टमनकारी कानूम से साम्यन्धित है। आपने 
द्नकारी काजू के बिल्कुल विपरीत प्रतिकारी कानून बताया है तथा यात्रिक एकता से बिल्कुल 
भिन्न सावयवी एकता को प्रतिपादित किया हैं जिसकी विवेचना प्रस्तुत है। 
सावयवी एकता 
(0हुआ॥९ $50॥0 शा) 
दुर्खीम ने द्वितीय प्रकार को एकवा को 'सावयवी एकता ' कहा है जो यांत्रिक एकता 
में बिल्कुल विपरोत होती है । यह सावयवी एकता जटिल, विकसित, आधुनिक और प्रौद्योगिक 
ममाजों मे विद्यमात होती है, जैसे-- नगर, महातगर, औद्योगिक केन्द्र आदि ।इन समाजों के सदस्यों 
में मभी क्षेत्रों मे विभिलताएँ पाई जाती हैं तथा प्रतिकारी कानून व्यवस्था मिलती है।इस समाजो 
में भिलता का कारण श्रम-विभाजन और विशेषीकरण वा होता है । ये सावयवी एकता वाले समाज 
आकार में बड़े होते हैं ।इगकी जनसंख्या तथा जनसंख्या का घत्व यांत्रिक एकता वाले समाजों 
की तुलना में बहुत अधिक होता है । ये बड़े भौगोलिक क्षेत्र में बसे होते हैं ।इन समाजों के सदस्यों 
की आवश्यकताएँ बहुत अधिक होठी हैं तथा भिन्‍न-भिल होती हैं । सभी अपनी आवश्यकताओं 
की पूर्ति के लिए एक-दूसरे पर निर्भर होते हैं । व्यक्तियों का स्वतन्त्र व्यक्तित्व होता है। इससे 
सामूहिक भावना, सामूहिक चेतना आदि का प्रभाव क्रम हो जाता है । विभिन्‍न च्याक्त एक-दूसरे 
से अप्रत्यक्ष रूप से परस्पर निर्भर और सम्बन्धित होते हैं। 
दुर्खीम का मत है कि यांत्रिक एकता से सावयवी एकता का विकाप्त निम्न क्रम में होता 
है।जब जनसंख्या बढ़ती है तो समाज के सदस्यों में श्रम-विभाजन होता है । श्रम-विभाजन सदस्यों 
के अस्तित्व को चनाए रखने के लिए आवश्यक हो जाठा है। श्रम-विभाजन के फलस्वरूप भिन्‍- 
भिल व्यवित भिन-भिन कार्य करते हैं । जो जिस कार्य को बार-बार करता है तो वह उस कार्य 
को करने में दक्ष हो जाता है । समाज में विशेषीकरण का विकास होता है । व्यक्ति समाज के सदस्यों 
'की किसो एक आवश्यकता कौ पूर्ति के लिए कार्य करता है तथा अपनी अन्य सभी आवश्यकताओं 
'की पूर्ति के लिए समाज के दूसरे रादस्यों पर विर्भर रहता है। इसरो राभी सदस्यों की एक-दूसरे 
पर निर्भरता बढ़ जाती है। दुर्खाम ने लिखा है कि यही निर्भरता सदस्यों को परस्पर एक-दूसरे से 
सहयोग करते के लिए थाध्य करती है। यह सहमोग ही जटिल समाजों में सावयपी एकता पैदा 
करता है। इसे निम्न उदाहरण द्वाए भी समन्नाया जा सकता है। यह विशिष्ट प्रऊार को सावपयी 
एकता जटिल जीव-प्राणियों के शरीर के विभिन्‍न अगों में मिलती है ।जीवो के बने रहने तथा जीवित 
रहने के लिए विभिल अंगों में श्रम विभाजन, विशेषीकरण, निर्भरता तथा सहयोग मिलता है । शरीर 
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के विभिल अग--आँख, नाक, मुँह, पेट, सिर, फेफड़े दिल तथा पैर आदि शरीर के लिए विशिष्ठ 
कार्य करते हैं । सम्पूर्ण शरोर इन विभिन्‍न अगी पर निर्भर करता है तथा प्रत्येक अग सम्पूर्ण शरीर 
पर तथा परस्पर एक-दूसरे पर आश्रित रहता है । यह सावयवी एकता कहलाती है। दुर्खीम उन 
समाजों की एकता को सावयवी एकता कहते है, जिनमें श्रम-विभाजन, विशेषीकरण, 
निर्भरता तथा सहयोग के गुण मिलते हैं। आपने समाज की सावयवी एकता को स्पष्ट करने के 
लिए उसकी विशेषताओ का वर्णन किया है, जो अग्रलिखित हैं-- 

सावयवी एकता की बिशेषताएँ ((॥श४८॥७॥५८३ ० 0टू०॥५ 50099) 

१. मानव व्यवहार और मनोविज्ञान (प्रणाशा 8ल9४00॥ ४॥0 
7५५८॥00६५)--सावयवी एकता वाले जटिल समाजो मे व्यक्तियों की मानप्तिक, मैतिक और 
सामाजिक एकरूपता का लोप हो जाता है। समाज के सदस्यो कौ वैयक्तिकता और विशिष्ठता 
में वृद्धि हो जाती है। उनके विश्वास, धारणाएँ, मत, तरीके, पसन्द, नैतिकता मे कम-से-कम 
समानता पाई जाती है। दुर्खाम के अनुसार इस वैयक्तिकता का कारण श्रम-विभाजन है। 
विशेषीकरण के कारण परम्पणओ मे कमी आ जाती है। व्यवितयो की भूमिका तथा प्रस्थिति के 
निर्धाएण मे आनुवाशिकता का महत्त्व बहुत कम हो जाता है । समाज मे प्रस्थिति प्रदत्त से अर्जित 
मे परिवर्तित हो जाती है । व्यवसाय और सामाजिक स्थिति पिता से पुत्र को हस्तान्तरित करने तथा 
जाति के प्रतिग-्धो मे परिबर्तन हो जाता है । परम्पणगत बन्धन टूट जाते है। उनको तोडने मे श्रम 
विभाजन सहायक सिद्ध होता है। 

2, कानून, नैतिकता और सामाजिक नियन्त्रण (७, िण३॥) गत 800 
(०॥॥०)-दुर्खीम का मत है कि श्रम-विभाजन के प्रभाव से सार्वजनिक तथा सामान्य सामाजिक 
चेतना तथा सामाजिक अन्तर्विवेक की एकरूपता मे कमी आ जाती है। अपराधी क्रियाओं को अब 
समाज-विरोधी नहीं माता जाकर केवल व्यक्ति की हानि समझा जाने लगता है ।समाज के सदस्यों 
मे धार्मिक लक्षणो, विचारो, विश्वासो मे कमी आने लग जाती है। कानून मे दमनात्मक लक्षणों 
में दिन-प्रतिदिन कमी आती है ( अब सम्पूर्ण सयूह के नैतिक अन्तर्विवेक तथा चेतनता को दण्ड 
के द्वारा पुनः स्थापित करने पर जोर नहीं दिया जाता है। इसके परिणामस्वरूप दमनात्मक दण्ड 
भें कभी आ जातो है। अब अपराधी कैवल हानि पहुँचने वाले व्यवित की हानि की पूर्ति करता 
है।सामाजिक नियत्षण, सामूहिक उत्तरदायित्व के दृष्टिकोण शिथिल हो जाते हैं ।इनकी कठोरता 
में कमी आ जाती है । परिवर्तन के फलस्वरूप केवल कुछ सार्वजनिक क्षेत्रो के व्यवहार ही निश्चित 
रह पाते हैं। अन्य क्षेत्रों मे, विशेष रूप से निजी क्षेत्रो में, प्रत्येक सदस्य को इच्छानुसार व्यवहार 
करने की स्वतखता होती है ।बैयक्तिक स्वतन्त्रता मे अपार वृद्धि हो जाती है (इसके परिणामस्वरूप 
समझौते के कानून मे भी वृद्धि हो जाती है। विभिल व्यक्त परस्पुर सम्बन्धो को स्वतन्त्र सविदा 
या समझौते के अनुसार स्थापित करते हैं। 

3 एकात्मकता और सामाजिक बन्धन (50॥09॥) 9५७ 50.9 '०४)- दुर्खाम 
लिखते हैं कि सावयबी एकता वाले समाज में व्यक्तियों मे एकरूपता तथा सजातीयता विद्यमान 
नहीं होती है ।इसलिए एकरूपतां पर आधारित सामाजिक एकता तथा सामाजिक बन्धन भी शिधिल 
हो जाते हैं। सामाजिक बन्‍्धन की भूमिका एकरूपता नहीं निभाती है। आप लिखते हैं कि अगर 
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समाज में इन बन्धनो को निभाने की भूमिका को दूसरा नहीं लेता है तो, समाज में अव्यवस्था फैल 
सकती है । समृह की एकता नष्ट हो जाती है । दुर्घीम के अनुसार श्रम-विभाजन ही बह नया बन्धन 
है, जो व्यक्तियों में एकता बनाये रखने की भूमिका निभाता है। अब समूह को सुदृढ़ एकता का 
आधार व्यक्तियों की पारस्यरिक निर्भरता है । यह श्रम के विभाजन का परिणाम ही है जिसके कारण 
विशेषीकरण में वृद्धि होती है । प्रत्येक को एक दूसरे कौ आवश्यकता होती है। क्योकि प्रत्येक 
व्यक्ति केवल एक विशिष्ठ कार्य ही सम्पन्न करता हैं। कार्य सभी के सहयोग से सम्पन्न होते हैं | 
इसलिए सभो परस्पा सहयोग करते हैं । दुर्सौम का मत है कि इस प्रकार से श्रम विभाजन के 
परिणामस्सरूप यांत्रिक एकता का रूपान्तरण सावसवों एफ़ता से हो लाता हैं। 
4-ग़जनैतिक शासन-प्रणाली ([१0॥॥६४॥२८१४०)--सावयवी एकता वाले समाजो 
की एक बिशेषता यह भी है कि इनमे राजनैतिक कार्यो या चिशेषीकरण हो जाता ह । न्यायपालिका, 
कार्यपालिक तथा व्यवस्थापिका के द्वारा विभिन्‍न राजनैतिक कार्यो को सम्पन्न किया जाता है। 
अब राजनीतिक पद पिता से पुत्र को वशानुगत के रूप में हस्तान्तरित नहीं होते हैं। वशानुगत 
राजनैतिक पदो की प्रवृत्ति मे कमी आ जाती है। सरकार तथा नागरिकों के पारस्परिक सम्बन्ध 
समझातो के अनुसार निर्धारित होते हैं। साराशत: कहा जा सकता हैं कि अब सार्वजनिक सभा 
में समृह के सभी सदस्य राजनैतिक कार्यो को मिलकर नहीं करते हैं । सम्पूर्ण राजनैतिक व्यवस्था 
ऑपसारिव स्वरूप मे बिऊसित हो जाती है जो सावयवी एकता वाले रामाज की विशिष्ठता है। 
5. आर्थिक संगठन (0८७॥०॥॥८ 0///॥५०00॥)--सावयथी एकता को विशेषता 
सम्भरणात्मक आर्थिको से आर्थिकी अधिशेष में परिवर्तन होना भी है। इसे बचत की आर्थिक 
भी कहते हैं। परम्परागत व्यवसायों के महत्त्व मे कमी आ जाती है । व्यक्तिगत सम्पत्ति का महत्त्व 
बढ़ जाता है। आर्थिक व्यक्तिवाद में वृद्धि हो जाती है।'बन्द- अर्थ-व्यवस्था ' के स्थान पर ' खुली 
अर्थ-व्यवस्था' का विकास हो जाता है जिम्तमें प्रत्येक व्यक्ति अपनी इच्छानुसार योग्यता, वार्य- 
कुशलता, ईमानदारी के आधार पर कोई भी व्यवमाय कर सकता है । दुर्खीम ने लिया है कि श्रम- 
विभाजन के कारण बंशानुगत सामाजिक प्रस्थिति तथा वंशानुगत विशिष्ठ क्षमताओं का हाम्त हो 
जाता है। 
€&. धर्म एवं विचााधारा ((८०॥ह॥०॥१ आ5 ॥0:007५)-थ्रम-विभाजन का प्रभाव 
धर्म तथा विचारधारा की अनेक विशेषताओं पर पड़ता है। इनमें अनेक परिवर्तन दृष्टिगों चर होते 
हैं। बहु-ईश्वरवाद तथा एक ईश्वरवाद का संक्रमण हो जाता हैं। इन महानगरीय तथा जेटिल 
मसमाजो मे ईश्वर का वैयक्विफी ऊरण तथा निजोकरण हो जाता है। धर्म का क्षेत्र भी लघु से वृहद्‌ 
हो जाता है तथा पर्म का सार्वभौमिफरण हो जाता है । जनजातीय समाजो में विद्यमान स्थानीय तथा 
जनजातीय भक्निवाद का हाम हो जाता है। समाज के स्थानीय धार्मिक विश्वासों कय स्थान 
विश्ववाद तथा अत्तर्पट्रीयवाद ले लेता है। इस प्रकार विचारधाग में विश्व के स्तर की भावनाओं 
का चिकास हो जाता है। 
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आंतरिक एकता एवं सावयवी एकता में अन्तर 
(00॥ठिताएन्फलपफढ्शा चिष्णाणांएग) 
इताविका(ए क्राव 08क्ाट $गरात॑काए) 
इमाइल दुखाम ने लिखा है कि जिन समाजों मे श्रम के विभाजन का अभाव अथवा 
अल्पता होती है, उन सप्राजो में यांत्रिक एकता होती है। श्रम-विभाजन को इस कमी क्रे प्रभाव 
उन सभाजो के विभिन क्षेत्रों पर पड़ते हैं । इसी प्रकार आपका कहना है कि समय के साथ साथ 
श्राप क। विभाजन बढ़ता है, इसपे वृद्धि होठी है । आएप आगे लिखते हैं कि यह एक ऐतिहासिक 
प्रवृत्ति और प्रक्रिया है। जब श्रम का विभाजन अधिक हो जाता है दब सावयवी एकता का विकास 
ही जाता है। श्रम विभाजन के प्रभाव समाज के विभिन क्षेत्रो पर पढ़ते हैं। दुर्खाम का मामना है 
कि सामाजिक जोबन का आधार सामाजिक एकता है। यह एक नैतिक तथा परिवर्तनशील 
सामाजिक तथ्य है। यह दो प्रकार की होती है, जिश्तकी विस्तार से विवेचना उपर्युक्त पृष्ठों भें की 
जा चुकी है। दुर्खाम के अनुसार यांत्रिक एकता तथा सावयवी <कता मे सामाजिक घटनाओ और 
क्षेत्रो में अप्रलिखित अन्तर मिलते हैं, जो सलग्न चार्ट द्वारा स्पष्ट किया जा सकता है-- 













अन्तर के यांत्रिक एकता सावयवी एकता 
आधार (श्रम-विभाजन का अभाव या (अ्रम-विभाजन की अधिकता) 
अल्पता) 





+. भानत व्यक्तियों की मानसिक, नैतिक. व्यवितयों की मानसिक, नैतिक 
व्यवहार और | और सामाजिक एक-रूपता। उनके| और सामाजिक एकरूपता का लोप। 
मनोविज्ञान श्वास, धारणाएँ, मत, तरीके, उनकी वैयक्तिकता और विशिष्वता मे 
व्यवहार आदि-आदि एक जैसे होते| वृद्धि। उनकी पसन्द, विश्वास, मत, 
हैं। भिनता केवल आनुवंशिकता के| नैतिकता से कम से-कम समानता। 
कारण होती है। परम्परा का प्रभुत्व,| श्रम का विशेषी-कशरण वैयवितकता का 
वैयवितकता और व्यक्तिबाद का| कारण। विशेषीकरण से परम्पराओं में 
अभाव। कमी ।आनुवशिकठा भूमिका के निर्धारण 
में कम-से-कम महत्त्वपुर्ण | यह 
व्यवस्ताय और साम्राजिक स्थिति को 
पिता से पुत्र को हस्तान्तरित करने तथा 
जाति के बन्धनो को तोडने में सहायक 
होते हैं। 
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2. काजूत, सामाजिक अन्तर्विवेक और सार्वजनिक तथा सामान्य 
भैतिकता | सामाजिक चेतना की एकह्पता का |स्राधाजिक चेतना तथा अन्तर्विधक से 
और आधार है जो शक्तिशाली, सर्वमम्मत किमी। अपराधों के विशेध में कर्मी होता 
तथा अव्यक्निवार्दी हैं। अपराध वह |जससे सामान्य सामाजिक अन्तर्विवेक 
क्रिया है जो शवितशाली तथा गहरी नि थी कमी। अपराधी क्रियाओं को 
सामाजिक अन्तर्विवेक के विशद्ध ह कैबल सदस्यों को हानि समझना। उनमे 
तथाइमके लिएकटोर दमन आवश्यक | द्वार्मिक लक्षणों की गिरावट। इसके 
ह।फोजदारी कानूत-दसन ओर दण्ड | कलस्वमूप कानून मे दमनात्मक लक्षणों 
का प्रभुत्व दीवानी कावृन पर होता है । | की दिन प्रतिदिन कमी होना। अब 
न्याय का उद्देश्य समृह के नतिक |सम्पूर्ण समृह के नैतिक अन्तर्विवेक को 
अन्तर्विषक को पुनःस्थाषित करना [दण्ड द्वारा घुनःस्थापित करने कौ 
होता है न कि अपराधी द्वारा क्षति |आवश्यकता पहीं होने के कारण दण्ड मे 
प्रसव को क्षति-पूति करता। भी कमी। अपराधी केवल क्षतिग्रस्त की 
[हानि की पूर्ति करता है। सामाजिक 
नियन्त्रण न्यून कठोर तथा अधिक 
शिथिल। केवल कुछ सार्वजनिक क्षेत्रो 
के व्यवहार निश्चित। अन्य क्षेत्रों में 
प्रत्यक को इच्छानुसार व्यवहार कौ 
स्वतन्त्रता। वैयक्तिक स्वतन्त्रता और 
[संविदा कानून में वृद्धि तथा सम्बन्धों का 
आधार पक्षों में स्वतन्तरे संविदा का होगा। 
क्योंकि व्योकक्‍्तयों में अब 
सजातीयताविद्यमानभहों होती है इसलिए 
वह अब सामाजिक बन्धन को भूमिका 
नहीं निधाती है। अगर समाज में कोई 
नया बन्धत नहीं होता तो समृह कौ 
एकता भी नष्ट हो जाती। श्रम का 
विभाजन ही बह नया बन्‍्धन है। अब 
समूह की सुदृढ़ एकता का आधार 
विजातीय व्यक्तियों की अनात्म-निर्भरता 
है, जो श्रम के विभाजन का परिणाय है। 
प्रत्येक को एक-दूसो कौ आवश्यकता 
है और बिना सहयोग के उनका जीना 
अप्तम्भव क्योंकि हर कोई काम का 
केवल एक विशिष्ठ कार्य ही करता है। 
इस प्रकार से यांजिक एकता वा रूपान्तरण 
जैविक एकता में हं। जाता है। 


सामाजिक 
नियन्त्रण 














“यांत्रिक एकात्मकता'' 
व्यक्तियों की सादश्यता 
(सजातीयता) पर आधाएत होती 
है। वे बन्धन जो इनको एक सुदृद 
एकता में बोधते हैं, यही सशक्त 
जनमत को सर्वप्तम्मति होती है जो 
व्यक्तियों की मानसिक और नैतिक 
'एकरूपता पर आधारित होते हैं। 


3. एकात्म- 

कता और 

सामाजिक 
चन्धन 
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4 राजनैतिक। . सभी महत्त्वपूर्ण सामाजिक 
शासन- | मामले एवं न्याय के कार्य, 
प्रणाली | जैसे-नियम बनाना, शासन करना 

आदि सम्पूर्ण समूह द्वारा अपने सदस्यो 

की सार्वजनिक सभा मे किये जाते हैं । 


राजनतिर कार्यो का 
विशेषीकरण, वशानुगत राजनैतिक 
पदो की प्रवृत्ति मे कमी । सरकार तथा 
नागरिकों के समझौते के सम्बन्ध! 





$ आर्थिक 
संगठन 















सापुदायिक सम्पत्ति। यक्तिगत सम्पत्ति, आर्थिक 
व्यक्तिवाद, सविद्गत सहयोग,'' खुली 
अर्थव्यवस्था ”' प्रणाली जिसमे प्रत्येक 
कोई भी व्यवसाय कर सकता है। श्रम 
क्रेविभाजन के कारण वशानुपत सामा 

जिक प्रस्थिति तथा वशानुगत विशिष्ट 


क्षमताओं का हास। 
2300 2. 


&, धर्म एव अवैयक्तिक टोटेम शक्तियों मे 
विचारधारा विश्वास जो व्यक्तित्व या वैयक्तिकता 
से स्वृत्र होतों है। सदस्यों मे 
बैयक्तिकता का अभाव होता है जो 
पवित्र शक्ति में वैयक्तिकता के अभाव 
के द्वारा अभिव्यक्त होता है। स्थानीय 
(एवं जनजातीय भक्तिवाद। 


'ज्लोत : पिटिरिम सोरोकिन : कॉनटेम्पोरेरी सोशियोलॉजिकल ध्योरिज, प्‌ 468-470 

पूर्बोबत तालिका मे वर्णित अन्तरो को निम्नलिखित रूप मे प्रस्तुत किया जा सकता है-- 

१. श्रम-विभाजन (0४50 ० ,90007)--यात्रिक एकता बाले समाज मे श्रम- 
विभाजन का अभाव होता है अथवा यह अल्प मात्रा मे होता है, जबकि सावयबी एकता मे समय 
के साथ-साथ श्रम का विभाजन बढता जाता है । यह एक ऐतिहासिक प्रवृत्ति और प्रक्रिया है, जिसके 
परिणामस्वरूप अन्य सभी क्षेत्रो में विकास और प्रभावों मे वृद्धि होती है। 

2. विशेषीकरण (5फ९९०कएशाणा)--यात्रिक एकता वाले समाज में विशेषीकरण 
का अभाव अथवा अल्पता होती है। स्ावयबी एकता मे विशेषीकरण अधिक होठा है जो श्रम- 
विभाजन के कारण विकसित होता है। 

3. निर्भरता (तालतेलएल्वा/॑आ००) -यात्रिक एकता बाले समाज मे व्यक्ति अपनी 
आवश्यकताओ के सम्बन्ध मे आत्म-निर्भर होते हैं, सावयवी एकता समाज में आवश्यकताओं 
की पूर्ति के लिए एक-दूसरे पर निर्भर होते हैं। 





बहु-ईश्वरवाद तथा एक ईश्वा- 
वाद का सक्रमण। ईश्वर का बैयवित- 
कीकरण तथा निजीकरण के साथ-साथ 
धर्म का सार्वभौमिकोकरण। स्थानीय 
एवं जनजातीय भक्तियाद का हास और 
विश्ववाद या अन्तर्राष्ट्रीयवाद मे वृद्धि। 





60 समाजशास्त्रीय चिन्तन के आधार 


4. एकता का आधार (8०% | $0॥079॥9)--यांप्रिक वाले समाज एकता का 
आधार समाज के सदस्यों को सभी क्षेत्रों में समरूपता या एकरूपता है, जबकि साचयवी एकता 
का आधार विशेषीकरण और निर्भरता पर आधारित सहयोग जिसके द्वारा अपनी आवश्यकताओं 
की पूर्ति कर पाते हैं। यांत्रिक एकता का आधार समानता है तथा साथयवी एकता या आधार 
विशिए्ठता तथा भिनता है। 

$. कानून (.9)-यांत्रिक एकता में दमनकारी कानून का प्रभुत्व होता है तथा 
मावयवी एकता समाज में प्रतिकारी कानून का | दमनकारी कानून सामूहिक चेतना को पुन स्थापित 
करता है। प्रतिकारी कानून क्षतिग्रस्त को हानि को पूर्ण करवाता है। 

6. व्यक्ति के समाज से सम्बन्ध (२०]३॥एा ण जा रत 80.॥0५)-यातिक एकता 
चाले समाज में व्यक्ति का समाज से सीधा सम्बन्ध होता है तथा समाज फे उद्देश्यों, मूल्यों, चेतना, 
प्रतिनिधान, विचारधारा से भी व्यक्ति का सीधा व प्रत्यक्ष सम्बन्ध होता है । व्यक्ति अपनी क्रियाओं 
में समाज का प्रत्यक्ष ध्यान रखता है । सावयवी एकता में व्यक्त और समाज में परस्पर सम्बन्ध 
प्रत्यक्ष न होकर अप्रत्यक्ष होता है । विशेषीकरण के परिणामस्वरूप विभिन्‍त व्यक्ति एक - दूसो पर 
निर्भ होते हैं। 

7 व्यक्ति का विकास (2८४००ुणआ॥( ०४ ॥0७0५४)--यांग्रिक एकता वाले 
समाज मे व्यक्ति का अस्तित्व महत्त्वपूर्ण नहीं होता है। व्यक्ति के विकास मे यह एकता चाधक 
होती है | परम्पराएँ, रूढ़ियाँ, सामान्य भावनाएँ आदि व्यवित पर पूर्ण नियन्रण रखती हैं । व्यक्त 
अपना जीवन समाज फे लिए जीता है। सावयवी एकता वाले समाज में व्यक्त पूर्ण स्वतन्त्र होता 
है। वह जैसे चाहे वैसे विकास कर सकता है। व्यक्तित्व के गुणों को महत्त्व दिया जाता है। 

8. सादृश्यता (80॥|०४५)-दुर्सीम ने यांत्रिक एकता को असावयवी या वस्तु तथा 
सावयवी एकता को जीवों के समातर माना है। आपका कहना है कि जिस प्रकार से असावयवी 

और अचेतन वस्तुओं की संरचना तथा संगठन का निर्माण विभिन्‍न लेकिन एक- से तत्वों फे परस्पर 
एक-दूसरे में पुल-भिल जाने पर होता है। इन निर्जीव तत्त्वों का स्थतन्त्र अस्तित्व नहीं होता है । 
श्रम-विभाजन नहीं होता है। उनमें क्रिया साथ - साथ होती है । उसी के सादृश्य पर यांत्रिक एकता 
चाले सामाजिक संगठन में सभी सदस्य घुले-मिले होते हैं। उनका स्व॒तन्त्र अस्तित्व नहीं होता 
है। थे सब एक-से होते हैं। उनमें ध्रम-विधाजन तथा विशेषीकरण नहीं होता है। 

9. अपराध ((॥॥8०)--यांजिक एवं सावयवो एकता में एक बड़ा अन्तर अपराधों के 
स्वरुप तथा अपराधों को संख्या में मिलता है। यांजिक एकदा-अपराधों के प्रकार अधिक होते 
हैं। व्यक्ति के समाजप्तम्मत आचरण से मामूली अलगाव भी अपराध माना जाता है ।इनमें अपराधों 
की संप्या अधिक होती है । सावयवो एकता वाले समाजों में छोटो-मोटी भूल पर कोई ध्यान नहीं 
देता है। धार्मिक अपराध तो लगभग समाप्त हो जाते हैं। परिवार तथा विवाह से सम्बन्धित नियमों 
का उल्लंघन ही अपराध माना जाता है। सावयवी एकता में अपराधों के प्रकार यांत्रिक एकता से 
बिल्कुल पिन होते हैं। यांत्रिक एकता में अपराध समाज विरोधी होते हैं तथा सावयवी एकता 
में व्यक्ति विशेधी। 
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0. सामाजिक संरचना (50 ॥ $0७७८॥0०)--यात्रिक एकठा वाले समाजो की 
सामाजिक संरचना का आधार नातेदारी--विव'ह रबन और गोंद सम्बन्धों पर आधारित होता है, 
जैसे-परिवार, संयुक्त-परिवार, वश-समूह, गोत्र-समूह अदि। वे बहिविंवाही और अन्तर्विवाही 
समूह होते हैं । अर्थिक दृष्टिकोण से सब समान होते हैं ।सावयवी एकता वाले समाजों मे सामाजिक 
सरचना का आधार नातेदारी पर कम आश्रित होता है तथा हवँदीयक समूहो पर अधिक आधारित 
होता है। समाजे मे विशेषोकरण के फलस्वरूप सरचता का आधार अर्जित विशेषता पर आधारित 
होता है। समाज में चर्ग-व्यवस्था होती है। आर्थिक भिनता अधिक मिलो है। यात्रिक एकता 
घाले समाजो को सापाजिक सरचता समाउता पर आधारित होते है तेश सावयवी एकता में भिलता 
तथा निर्भरता प्रमुख आधार होते हैं। 

१+. धर्म (२०॥९।०॥)-यात्रिक एकता वाले समाज धर्म प्रधान होते हैं। समाज तथा 
व्यक्ति को सभी बातो का निर्देशन, सचालन, नियन्त्रण आदि धर्म करता है । धर्म उनको सामाजिक, 
आर्थिक, राजमैंतिक, सास्कृतिक आदि सभी क्रियाओ का निर्धारण करता है ।सावथवी एकता वाले 
समाजो मे धर्म का प्रभाव लगभग बहुत कम हो जाता है। इसका स्थान दूसरी बिशिठ सस्याएँ तथा 
समितियाँ ले लेती हैं। 

42. भावना/नियम (#९९८॥॥६थ.७७४)--यात्रिक एकता वाले समाज में व्यक्ति को 
सभी क्रियाओ में सामूहिक भावनाओं का प्रभुत्व होता है। भावनाओ का प्रभाव इतना अधिक होता 
है फि व्यक्ति का व्यक्तिगत-जीवन सामूहिक-जीवन बन जाता हैं। वह समुदाय के लिए जीता 
है ।सावयंवी एकता वाले समाजो में सापूहिक भावना का स्थान नियम ले लेते हैं । व्यक्ति का जोव॑न 
नियमों पर आधारित होता है न कि भावता पर। 

१3. समाजों के प्रकार (7,0९४ ० 50.९८५५)-यात्रिक एकता वाले समाजो के 
'उद्दोहरण हैं--कचीले, आदिम समाज, घुपन्तू समाज, गिरिजन समाज, जनजातियों, चारगाही 
सपाज, आखेटक एवं भोजन एकत्र करने वाले समाज । यात्रिक एकता वाले समाजो के उदाहरण 
हैं--कस्बाई समाज, नगरोय समाज, महानगरीय समाज, औद्योगिक समाजे आदि। 

इन उपर्यक्त वर्णित भिलताओं के अतिरिक्त और भी अनेक लक्षण तथा आधार हैं जो 
यात्रिक एकत्ता तथा सावयवी एकता में भिन्‍ता स्पष्ट करते हैं, जैसे-- शिक्षा-संचार तंथा यातायात 
के साधन, व्यवप्ताय, आर्थिक उत्पादन, उपभोग, विनिमय, वितरण, सामाजिक प्रस्थिति--प्रदतत 

तथा अर्जित, सम्पनि, वस्तु विनिमय तथा मुद्रा विनिमय, संस्कृति आदि। यांत्रिक एकता वाले 
समाजों में अशिक्षा, यातायात तथा संचार के साधनों का अभाव, परम्परागत घ्यवसाय, परिवार 
उत्पादन, उपभोग त्तथा विनिमय की इकाई, सामूहिक सम्पत्ति को प्रधानता, वस्तु विनिमय का 
ब्रचलन तथा नकद मुद्रा का अभाव आदि विशेषताएँ मिलती हैं । इसके विपतेत सावयवी एकता 
चाले समाज में साक्षए्ता, उन्‍त यातायात तथा संचार के साधन, अजिंत प्रस्थिति पर आधारित 
व्यवसाय, व्यक्तिगत सम्पत्ति, परिवार केबल उपभोग की इकाई, भकंद मुद्रा विनिभय का प्रचलन 


आदि विशेषताएँ मिलतो हैं। 
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दुर्खीम का उद्विकासीय सिद्धान्त 
(ए9फ्ताथा।'5 5४०ए४णाग३ पराट0ा५) 
दु्खोंग ने समाज के उद्विकारा की व्याख्या प्रम-विभाजन और सामाजिक एकता के प्रकारों के 
आधार पर को है। आपका मत है कि समाज का विकास यात्रिक एकता से सावयवी एकता की 
ओर क्रम में होता है । इस विकाम का कारण श्रम-विभाजन है । प्रारम्भ में समाज में श्रम विभाजन 
'का अभाव होता है। समाज की जनमख्या भी कम होती है। जनप्ख्या का घत॒त्व कम हंता हैं। 
धीरे-धीरे ममाज की जनसख्या में वृद्धि होती है। उसके घनत्व में भी वृद्धि होती है। समाज के 
सदस्यों की आवश्यकताएँ भी बढ़ी हैं। प्रारम्भ में सपाज सरल, सादे तथा सोधे होते हैं। उनमे 
यात्रिक एकता होती है । यांयिक एकता वाले ममाजों को सभो विशेषताओं की प्रधानता होती हैं, 
जैसे--दमनकारी कानून का प्रचलन होता है । सामृहिक प्रतिनिधान तथा सापूद्टिक चेतना का प्रभुत्व 
होता है। यांत्रिक एकता से समाज सावयवी एकता की विशेषताओं वाले समाजों मे परिवर्तन तथा 
विकास एक ऐतिहासिक तथ्य है। दुर्खाम स्पेन्सर की भाँति यह मानते हैं कि समाज सरलता से 
जटिलता में विकसित होता है। समाज के विभिन्‍न गुणों में समानता से विभिलता में परिवर्तन होता 
है। आत्मनिर्भरता से पारस्परिक निर्भरता में परिवर्तन होता हैं। इस प्रकार समाज यात्रिक एकता 
से सावयवो एकता श्रम-विभाजन की वृद्धि के फलस्वरूप परिवर्तन होता है। सामाजिक परिवर्तन 
एक कालक्रमिक प्रक्रिया है ।इसमे समय के साथ-साथ श्रम-विभाजन में वृद्धि होती है दुर्खाम 
इसे ऐपिहासिक घटना मानते हैं। श्रम-विभाजन के कारण विशेषीकरण आता है, जो समाज में 
परिवर्तन लाता है । विशेषीकरण से सपाज की विभिन्‍न इकाइयों में पारस्परिक निर्भरता बढ़ती है 
जो समाज को सावयवी एकता वाले समाज में विकसित आए परिवर्तित कर देतो है। दुर्खॉम के 
अनुसार श्रम-विभाजन आदि सामाजिक तथ्य हैं । इनका सामाजिक परिवर्तन में प्रभाव पड़ता है । 
आपका मत है कि श्रम-विभाजन से मानव के सुख में वृद्धि होती है। आपके अनुप्तार सामाजिक 
परिवर्तन समाज के विभिन्‍न गुणो, जो यांत्रिक एकता वाले समाज में पाए जाते हैं, में होता है। 
समाज के यांत्रिक एकता वाले गुणों से सावयवो एकता के गुणों में परिवर्तन का प्रदर्शन संलान 
चार्ट “यांशिक एकता और सावयवी एकता पें अन्तर" में किया गया है। यहो दु्खाम का 
सामाजिक परिवर्तन का उद्विकासीय सिद्धान्त है। 
अश्रप-विभाजन के कारण 


(ए३0५८५ 0 छाशेज्ञणा 0 [.00प7) 
दुर्खाम ने श्रम-विभाजन के काएणों की विवेचना अपनो पुस्तक के द्वितीय खण्ड में 
को है। आपने श्रम-विभाजन के दो कारण माने हैं। ये विस्स हैं-- 
(१) प्राथमिक कारण-.. जेनर्मस्था में वद्धि, और 
(2) द्वितीय कारण-- 
2.0. सामृहिक चेतना का हास, और 
2.2. पैतृकता का घटता प्रभाव 
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१. जनसंख्या में वृद्धि (000एंशाण 07०७॥)--दुर्खीम का मठ है कि श्रम 
विभाजन का प्राथमिक कारण जनसस्था मे वृद्धि होता है। आपने जनसस्था की पृद्धि दो प्रकारो 
को बताई हैं“ () जनसंख्या के आकार में वृद्धि, तथा (2) जनस्या के घनत्व मे वृद्धि। आपने 
अपने निम्न कथन मे स्पष्ट किया है कि जनसंख्या और प्रम विभाजन किस प्रकार परस्पर सम्बन्धित 
है. 

“'श्रम-विभाजत प्रमाजों की जटिलता जोर पतत्व के साथ ग्रीधे अनुपात में विचाण 
करवा है, और यदि सामाजिक विकास के दौरान यह निरन्‍्त वृद्धि करता है तो इसका कारण यह 
है कि सम्राज नियमित रूप से अधिक घने ओर सामान्यत: अधिक जटिल हो जाते हैं।/” 

आपने लिखा है कि जनसप्या के बढ़ने या घटने का समाजो के श्रम-विभाजन के बढ़ने 
या घटने के साथ सीधा सम्बन्ध होता है। घनत्व बढ़ेगा तो समाजो को जटिलता भी बढेगी। यह 
बढ़ने कौ प्रक्रिया सपाजो के विक्रास के साथ-साथ निरन्तर चलदी रहती है । आपने यह भौ बताया 
है कि जनसख्या के आकार तथा घनत्व मे वृद्धि के कारण झण्डात्मक समाज मिश्रित समाज मे 
बदल जाते हैं ।यातायात के साधनो को सुविधा का प्रभाव भी समाज की जटिलता वधा विशेषीकरण 
पर पड़ता है । लोगो को आने जाने की सुविधा मिलने से ये एक स्थान पर केन्द्रित होने लगते हैं। 
इसी सन्दर्भ मे दु्खीम ने जनसख्था के घनत्व के दो प्रकार बताए हैं-( 3) भौतिक घनत्व तथा 
(2 ) गैतिक घनत्व । शारीरिक दृष्टि से लोग एक स्थान पर केन्द्रित होते हैं उक्तते जो जनसंप्या 
को घनत्व बढ़ता है उसे आप भौतिक घनत्व कहते हैं । इसको बढ़ाने में याठायात के साधनों का 
प्रभाव पड़ता है। आपका मत है कि नैतिक घनत्व में समाज के सदस्यो के सम्बन्धों, सामाजिक 
क्रियाओ और प्रतिक्रियाओं की वृद्धि को देखा जाता है। यह भौतिक घनत्व के बढ़ने से बढता 
है।जब नैतिक धनत्व बढता है तो समाज की जटिलता भी बढ़ती है। साराशत: यह कह! जा सकता 
है कि जनसप्या की वृद्धि के दूरणामी प्रभाव पड़ते हैं जिससे समाज सरल अवस्था तथा यात्रिक 
एकता से जटिल अवस्था तथा सावयवी एकता में परिवर्तित हो जाता है। जनसख्या के बढ़ने से 
अस्तित्व के लिए संघर्ष, श्रम का विभाजन, भौतिक घनत्व तथा नैतिक घनत्व में वृद्धि आदि तथा 
समाज की सामाजिक संरचना में जटिलता में वृद्धि होती है। 

ट्वैतीयक कारक (8९०८००१५००) ४०७८॥७५४)--ये दो प्रकार के होते हैं ।दुर्खाम ने इनकी 
नि व्याय्याएँ की हैं- 

2..सामूहिक चेतनाका हास (0ल्‍०॥८॥ ह८ 0०)०८७४९ 000$2०७४॥९५५)-- 

दुर्खाप का मत है कि सामुहिक चेतना के कम होने से व्यक्तिगत चेतना में वृद्धि होती है जो श्रप- 
विभाजन में चृद्धि करती है। दुर्खीम के अनुसार सामूहिक चेतना को श्रम विभाजन का द्वैतीयक 
कारक बताया गया है जो श्रप-विभाजन पर विपरीत प्रभाव डालता है । सामूहिक चेतना प्रबल होगी 
तो श्रम-विभाजन में वृद्धि नहों होगी। सामूहिक चेतना के घटने और कमजोए पड़ने पर श्रम- 
विभाजन में वृद्धि होती हैं। इन गुण सम्बन्धो को आपने गिम्त शब्दी में व्यक्त किया है-- 
“वह देखा जा सकता हैं कि अम-विधाजन की ग्रयति उतनी ही अधिक कवित और 
धीमी होगी, जिवनी सशक्त और तिश्चित सापूहिक चेवना होगी। इसके विपरीत यह उठनी ही 
ताँब्र होगी जितनी व्यक्ति अपने व्यक्तिगत पर्यावरण के साथ सामजस्य करते में समर्थ हैं ।/* 
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3435 चैतृकता का घटता प्रभाव ([0९.९०चाह जीएलाल त॑ घसिल०धा9)-- 
दुर्खीम ने पैतृकत को दूसरा द्वैतीयक कारक बताया है। आपने कहा कि पैतृकठा जब प्रभाव- शाली 
होती है तो साम्राजिक परिवर्तन कौ गति कम होती है। आपका पैतुकता से तात्पर्य है कि समाज 
में व्यवसाय, कार्यों का बैंटवारा आदि प्रदत्त होते हैं । व्यक्त के जन्म के आधार पर निश्चित होते 
हैं। अर्थात्‌ व्यक्त वही व्यवसाय करता है जो उसके पिता तथा पूर्वज करते आए हैं। इस प्रकार 
समाज में पैतृकता के कटोर होने के कारण व्यवसाय तथा कार्यो का बैटबारा प्रतिबन्धित होता 
है जो सामाजिक परिवर्तन में बाधक होता है। इससे श्रम-विभाजन में वृद्धि नहीं होती है। दुर्खोम 
ने इन्हीं वास्तविकताओं के आधार पर निष्ल निष्कर्ष दिए हैं। आपका मत है कि पैतृकता जितनी 
अधिक प्रभावशाली होगी समाज में श्रम विभाजन में वृद्धि तथा परिवर्तन उतना ही कम होगा। 
पैतृकता के घटने तथा कमजोर होने पर परिवर्तन तीब्र होगे। लोग परम्परागत व्यवसाय त्याग कर 
अन्य व्यवसाय करेंगे। श्रम- विभाजन में वृद्धि भी तेजी से होगी। आधुनिकौकरण भी पैतृकता के 
प्रभाव को घटाता है ।निष्कर्पत: दुर्खाम् का मत है कि पैतृकता के प्रभाव के बढ़ने से श्रम-विभाजन 
नहीं बढ़ता है तथा पैठृकता के घरने से श्रप-विभाजन बढ़ता है। इनमें परस्पर विपरीत सम्बन्ध 
हैं। एक के घटने से दूसरा बढ़ता है। 

अ्रम-विभाजन के परिणाम 
(एणाष्टवुएश॥०९८५ 7 छिंशक्ष॑ंणा ठी (00०) 

दुर्खाम ने श्रम-विभाजन के प्रगुख आठ परिणामों का उल्लेख किया है जो निम्न हैं -- 

4. प्रकार्यात्मक स्वतन्त्रता एवं बिशेषीकरण (एप्रात्एणाश वि९८००आ छाए 
8700७०४७४॥०)--दुर्घीम ने श्रण-विभाजन का एक महत्त्वपूर्ण परिणाम यह बताया है कि इसके 
द्वारा कार्यों का विभाजन होता है, उससे विशेषीकरण में वृद्धि होती है। व्यक्ति कार्यों के चुनाव 
करने के लिए भी स्वतन्त्र होता है । इस पर पैठृकता का बन्धन नहीं रहता है। आपने इस परिणाप्र 
के निम्न चार कारण बताए हैं । व्यक्ति विशिष्ट कार्य करता है। अपनी शारीरिक क्षमता का विशिष्ट 
कार्य करने के लिए जितना अधिक उपयोग करता है उस्तकौ क्षमता में उतना अधिक निखार आता 
है। एक शारीरिक क्षमता ते परिष्कृत हो जाती है तथा शेष शारीरिक क्षमताएँ शिचिल हो जाती 
हैं।व्यवित जब निश्चित कार्य करता है तो उसके प्रकार्य का एक निश्चित रूप बन जाता है । दसकी 
क्रिया का विशेषीकरण हो जाता है। व्यक्ति कार्य का चुनाव करने तथा त्यागने के लिए स्वतन्त्र 
होता है। ठसे इस नए समाज मे परम्परागत बन्धन से मुक्ति प्राप्त होती है। वह जब चाहे इच्छानुसार 
व्यवसाय चुने या त्यागे ।दुर्खाम के अनुसार प्रकार्य सामाजिक संएचना से स्वतत्र होते हैं ।व्यवसीयों 
को चुनने तथा त्यागने की स्वतन्त्रता होती है जिससे गतिशीलता बढ़ जाती है | श्रम-विभाजन के 
'काएण प्रकार्यों में विशिष्ठठा आ जाती है। दुर्खाम ते निष्कर्ष निकाला कि वे सब प्रम-विभाजन 
के परिणाम समाज कौ प्रगति के प्रतीक हैं। आप स्पेन्सर को भाँति इस मत के हैं कि प्रकार्यात्मक 
जटिलवा ही प्रगति की आधारशिला है। आपने इसे समाज तथा संस्कृति के विकास से सम्बन्थित 
चाया है। 
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२. सभ्यता का विकास (0८४०एुआादा। (॥५७॥/॥णा)-दुर्खीम ने श्रम- 
विभाजन का दूसरा महत्त्वपूर्ण परिणाम सभ्यता का विकास बताया है । आपने लिखा है कि जनसख्या 
के आकार और जनसंख्या के घनत्व मे वृद्धि से समाज मे श्रम विभाजन में वृद्धि होती है जिसका 
परिणाम सभ्यता का विकास होत है । आपने यह परिणाम विम्त कथ मे स्पष्ट किया है, "सभ्यता 
स्वयं उन परियर्तनों का आवश्यक परिणाम है जो सपाजों के आकार तथा घनत्व में उत्पन 
होते है।'” जनसंख्या की वृद्धि से व्यक्तियो के पारस्परिक साबन्ध जटिल हो जते हैं [व्यक्ति कठोर 
परिप्रम करता है। क्षमताओं का अधिकतम उपयोग करता है। इसी के फलस्वरूप सभ्यता और 
संस्कृति का विकास होते है । दुर्खाम के अनुसार सभ्यत) श्रम- विभाजन का लक्ष्य नहीं है । सभ्यता) 
तो श्रम विभाजन का एक महत्त्वपूर्ण परिणाम है। 

3. सामाजिक प्रगति (5902 |थएश्ा०४५)-परिवर्तन अवश्यम्भावी है। समाज 
हमेशा गतिशोल रहता है [समाज कोई वस्तु नहीं है।यह तो एक प्रक्रिया है जो हमेशा चलती रहती 
है। दुर्खीम का मत हैं कि परिवर्तन से ही समाज की प्रगति होती है। आपने श्रम-विभाजन को 
परिचर्त] का काए मात है तथा परिवर्तन को प्रगति का कारण इस प्रकार प्रगति शरम-विभाजर 
का परिणाम है| दुर्खीम लिखते हैं कि श्रम-विभाजन मे वृद्धि नहीं होगी तो परिवर्तन रुक जाएगा। 
परिवत॑न रुक जाएगा तो समाज की प्रगति भी रुक जाएगी । इस प्रकार से श्रम-विभाजन का परिणाम 
प्रगति है जो अवश्यम्भावी है। 

4. सामाजिक परिवर्तन एवं व्यक्तिगत परिवर्तन (5०८० (#क्का8९884707५960वा 

एशाह०)--दुर्खीम ने सामाजिक परिवर्तन और व्यक्तिगत परिवर्तन की व्याख्या श्रम-विधाजन 
के आधार पर की है। आपका मत हैं कि जनसंख्या के घनत्व, जनसख्या के आकार मे बृद्धि से 
जो परिवर्त आते हैं वे श्रम-विभाजन में वृद्धि करके समाज की संरचना! और सामाजिक सम्बन्ध 
में परिवर्तन करते हैं ।इसके प्रभाव व्यक्ति पर भी पड़ते हैं ) व्यक्ति के विचाए, दृष्टिकोण, व्यवसाय 
'को चुनने की स्वत्तस्रता, च्यक्तिवाद की भावना आदि में भी परिवर्तन आते हैं । परन्तु ये परिवर्तन 
श्रम-विभाजन के परिणाम हैं क्योकि श्रम-विभाजन तो विशेषीकरण, पारस्परिक निर्भपता आदि 
का कारण है ) ये कारण समाज तथा व्यक्त मे परिवर्तन लाते हैं, इसलिए श्रम-विभाजन के परिणाम 
'कहलाते हैं । दुर्खीम के अनुसार यह चौथा परिणाम है जो समाज तथा व्यक्ति का विकास भी है। 
सामाजिक परिवर्तन से ही व्यक्ति मे भी परिवर्तन आते हैं। 

5. नवीन समूहों की उत्पत्ति और अन्तर्निर्भरता (008%# ए ८७ (एण्ड आ0 
॥स्‍/थ४८ृ९०वशा०८०)-- ुखींम ने कर-विभाजन का एक और महत्वपूर्ण परिणाम समाज में नए- 
नए समूहों की उत्पत्ति तथा उन समूहों में परस्पर निर्भरता बताया है। आपने लिखा है कि श्रम- 
विभाजन से समाज में विशेषीकरण आता है। एक विशेष कार्य को करने के लिए विशेष व्यक्तियो 
का समूह संगठित होकर उप्त कार्य को सम्पल करता है।इस प्रकार से समाज में जितना अधिक 
श्रध- विभाजन होगा उतने ही अधिक विशिष्ठ संघृह समाज में चन जाते हैं । क्योकि ये समूह समाज 
में अलग-अलग कार्य करते हैं इसलिए जो विशिष्ट कार्य एक विशिष्ट समूह करवा है उस पर अन्य 
सभी आवश्यकताओं के लिए अन्य सभी विशिष्ठ समूह निर्भर हो जाते हैं दथा चह समूह अपनी 
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सभी अन्य आवश्यकताओ के लिए अग्य समूहों पा निर्भर हो जाता है । इस प्रकार से श्रम- विभाजन 
के प्रभाव के परिणामस्यरूप समाज में अनेक नए-नए समूहों का निर्माण होता है और उनमे परस्पर 
निर्भरता भी बढती जाती है। 

6. व्यक्तिवादिता का विकास (0०५ ८०कृगला। ए [00०00०॥०॥)-दुर्सोम ने 
प्र-विभाजन के अनेक परिणाम बताए हैं उनमें से एक परिणाम व्यक्तिवादों विचारधारा बताया 
है। श्रम -विभाजन से सगाज मे सामूहिक्‌ चेदना तथा सामूहिक प्रतिनिधान का प्रभाव शिधिल होता 
जाता है गधा व्यक्तिगत चेतना मे वृद्धि होदी है । व्यक्तित्व का महत्व बढ़ता हैं। समृहवाद का हास 
होता है। व्यक्तिगत विचार, दृष्टिकोण दथा स्वतन्त्रता बढ़ती है । इन सबका परिणाम व्यक्निवादी 
विचारधारा को उन्त्रत तथा घिकसित करने में स्पष्ट दृष्टियोचर होता है । 

7. प्रतिकारी 'कानून और नैतिक दवाव (#०९काएा/१९८ ३७ क्र िताओं 
ए9:९००छ९७)-- श्रम- निधाजन का एक महत्वपूर्ण परिणाप दमनकरी कानून से प्रतिकारी कानून 
के परिवर्तन के रूप में देख सकते हैं । जब समाज मे श्रम-विभाजन का अधाव होता है अथवा 
अल्प श्रम विभाजन होता है तब समाज में प्रतिकारी कानून व्यवस्था होती है तथा सामूहिक चेतना 
का वर्यस्व होता है । लेकिन जब श्रम-विभाजन में वृद्धि होती है तो व्यक्तियों मे विशेषीकरण बढ़ता 
है। इसके कारण समझौते के सम्बन्धों का विकास होता है | पारस्परिक सम्बन्ध जटिल चन जाते 
हैं ।सामूहिक उत्तरदायित्व के स्थान पर व्यक्तिगत उत्तरदायित्व बढ़ जाते हैं ।व्यक्तिवाद का महत्त्व 
बढ़ जाता है | व्यक्तियों के सम्बन्धों तथा अपग्रधों को नियत्रत्रित, निर्देशित वथा संचालित करने 
के लिए दमनकारी कानून का स्थान प्रतिकारी कानून ले लेता हैं। सामूहिक हितों से सम्बन्धित 
नैतिकता का भी विकास होता है इससे व्यक्तिगत स्वतन्त्रता, स्वार्थ आदि पर नियन्त्रण रखा जाता 
है।इस प्रकार से श्रम-विभाजन का एक परिणाम प्रतिकारी कानूत का महत्त्व बढ़ेना तथा नैतिकठा 
बा विकाप्त होना हैं। 

8. सावयवी सामाजिक एकता (0६०८ 5००बं 506८॥०॥५)-दुर्खाम ने श्रम-विधाजन 
का रावसे महत्त्वपूर्ण परिणाम समाज में सावयवी एकता की स्थापना बताया है। बारतबिकतां तो 
ये है कि श्रम-विभाजन के सारे परिणामों को व्याख्या इस एक परिणाम 'सावयवो एकता' के 
अन्तर्गत की जा सकतो है, जो इस प्रकार है। आपका मत है कि श्रम-विभाजन के अभाव अथवा 
अल्पता की स्थिति में समाज में यांत्रिक एकता होतो है। जैसे-जैसे श्रम-विभाजन में वृद्धि होती 
है वैसे-वैसे समाज में विशेषीकरण, पारस्परिक निर्भरता, अन्यो याश्रितता तथा सहयोग बढ़ता है। 
इसी सहयोग के परिणामस्वरूप समाज में सावयवी एकता स्थापित होती हैं जिससे समाज के 
विभिन व्यव्तियों, समूहों या अंगों में परस्पर प्रकार्यात्मक निर्भरता, संगठन एवं सहयोग मिलता 
है। इसी को दुर्खीम ने श्रम-विभाजन का परिणाम सादयवी सामाजिक एकता कहा है। 

भ्रम-विभाजन के असामान्य स्वरूप 
(#४7)्रणातय #णा« ए 0ए5ण एी [0ण॥) 

दुर्खाम ने आलोच्य पुस्तक के तोमर और अन्तिम खण्ड मे श्रम-विभाजन के तौन 

महत्त्वपूर्ण असामान्य स्वरूपों को विवेचना को है । आपका मत है कि जहाँ श्रम-विभाजन के अनेक 
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सगठनात्मक परिणाम है वहाँ कुछ व्याधिकीय परिणाम भी हैं। दुखोंम ते श्रम-विधाजन के 
व्याधिकीय परिणाम उनको कहा है जो समाज मे एकता पैदा नहीं करते हैं । आपने निष्नाकित श्रम- 
विभाजन के असामान्य स्वरूपो का उल्लेख किया है-- 

. आदर्शहीन श्रम-विभाजन, 

2 बला क्षम-विभाजर, और 

3 व्यविवृणत कार्य की अपर्याय्तता। 

+. आदर्शहीन श्रम-विभाजन (0705६ ए।शणत ० ,॥00४/)--जबं समाज 
में क्षम-विभाजन विभिन सामाजिक कार्यो मे तालमेल तथा परस्पर सामजस्य स्थापित नही करता 
है तब वह एक-दूसरे के कार्य तथा विकास मे बाधाएँ उत्पन करता है । दुर्खाम के अनुसार ऐसा 
विशेष रूप से आर्थिक क्षेत्रो तथा चिज्ञान के क्षेत्रो में अव्यवस्थित श्रम-विभाजन के फलस्वरूप 
होता है। दुर्खाम मे उस श्रम-विभाजन को आदर्शहीन श्रम-विभाजन कहा है जो श्रम-विभाजन 
विभिन प्रकायों मे अप्रापजस्य उपल काता है । यह आदर्शहीन अरम विभाजन आर्थिक क्षेत्र तथा 
वैज्ञानिक क्षेत्र मे पाया जाता है। 

१3.आर्थिक क्षेत्र में आदर्शहीन श्रम०विभाजन (0290५ 9990॥ 0.॥एए/ 
॥6 छं८०॥०७॥० 9/९॥)--जब उत्पादन के सगठनो, औद्योगिक कैन्द्रो, कारखानो आदि मे श्र्प 
विभाजन होता है तो उससे विशेषीकरण आत्ता है जो उत्पादर मे लग मालिक और मजदूएे मे सघर्ष 
पैदा कर देता है! इनमे परस्पर, व्यापारिक तथा अन्य झगड़े होते हैं इस प्रकार श्रम-विभाजव 
आधिक क्षेत्रो तथा विभिन सामाजिक इकाइयो मे तनाव, संघर्ष तथा असम्तुलन पैदा कर देता है। 
'लाभ के स्थान पर हानि होती है। सामाजिक सावयवी एकता पर आधात लगता है। सहयोग का 
स्थान पारस्परिक संघर्ष, हडताल, तालाबन्दी आदि ले लेते हैं। इसी को दुर्खाम ने आर्थिक क्षेत्र 
में आदर्शहीन श्रम-विभाजन कहा है। 

4.2. वैज्ञानिक क्षेत्र में आदर्शहीन श्रम-विभाजन ([एु:क९55 0शक्वजा णी.कैगा 
म 8टलाए० ॥_०4)--दूसरा आदर्शहीन श्रम-विभाजन आयने वैज्ञानिक क्षेत्र मे बताया है। 
पहिले सभी विज्ञान परस्पर सम्बन्धित थे। अलग-अलग नहीं थे। पान्तु अब विज्ञानी मे श्रम- 
विभाजन के फलस्वरूप बहुत अधिक विशेषीकरण आ गया है। एक वैज्ञानिक अब केबल एक 
विज्ञव अथवा उसकी भी एक शाखा मात्रा से जुड़ा हुआ है। इसने विज्ञातरो में परस्पर दूरियाँ मढ़ी 
दी हैं| सावयवी एकता स्थापित नहीं होने के कारण विभिन्‍ल विज्ञानो के सम्बन्ध टूट गए हैं | दुर्खीम 
के अनुसार श्रम-विभाजन ने विज्ञन में सघर्ष, तंथा दूरियाँ बढ़ा दी हैं। 

२. बलात्‌ श्रम-विभाजन (#ण८०व 0शघघण णी-.४०७)--दुर्खीम का मत है कि 
बाहर से थोपा गया श्रम-विभाजन बलात्‌ श्रम-विभाजन है। व्यक्ति को अपनी रुचि के अनुसार 
कार्य को चुनने तथा त्यागने की स्वतन्त्रता नहों होती है । उससे शक्ति से कार्म लिया जाता है। वह 
पूर्ब निश्चित कार्यों को करने के लिए बाध्य रहता है। आपका मत है कि श्र विभाजत से एकता 
स्थापित करना सरल कार्य नहीं है। यह तभी स्थापित हो सकती है जब समाज के सभो लोगो को 
'उनकी योग्यता, कार्यकुशलता, रुवि आदिके अनुप्तार व्यवक्षाय मिले जो जाति व्यवस्था तथा वर्ग - 
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व्यवस्था में भी नहों मिलता हैं । यह ध्रग-विभाजन का दुष्कार्य है जिसे बलातू श्रम-विभाजन भी 
कहते हैं। 

3. व्यक्तिगत कार्य की अपर्याप्तता [5लला॥ल९५ छा #00007॥ 
५५४७४५)-दुर्खाम के अनुमार श्रम-विभाजन का ठोसरा असामान्य कार्य समाज के सदस्यों को 
पर्याप्त मात्रा मे कार्य प्रदान वहीं कर पाना है। श्रम-विभाजन समाज में एकता पैदा नहीं कर सकता 
जब तक कि कार्य काने वालों को काफी काम न दिया जाए । व्यक्ति को क्रियाओं के लिए पर्याप्त 
सामग्री प्राप्त होनी चाहिए। श्रम-विभाजन के कारण ऐसा नहीं हो पाता है। व्यावसायिक और 
आँद्योगिक सस्थाओ में श्रम का विभाजन ठीऊ से नहीं होता है। लोगो में असन्तोष होता है। 
अनुपयोगी कार्यों को अधिकता होती है। कार्यो का विभाजन अनुपयोगी होता है । इससे व्यवस्था 
स्थापित न होकर अव्यवस्था बनी रहती है । जब श्रम-विधाजन अव्यवस्था और असस्तुलन पैदा 
करता है और सावयवो एकता पैदा नहीं कर पाता है तो यह व्यक्तिगत कार्य की अपर्याप्तता कहलाती 
है। श्रम-विभाजन आवश्यक नहीं है कि एकता तथा संगठन ही पैदा करे ।यह असंगठन, असन्तुलन 
तथा अव्यवस्था भी फैलाता है। 

आलोचनात्मक मूल्याँकन 
(एारण 89एरएथांणा) 

*समाज में श्रम-विभाजन! दुर्खाम को प्रथम कृति है। इसमें कमियों का होता 
स्वाभाविक है। इस विनिबन्ध की आलोचना विभिन्‍न समाजशास्त्रियों--गिन्सबर्ग, बीरस्टैड, 
मर्टन, चोगार्डस, रेमण्ड एरन आदि ने की है। इन विभिन्‍न विद्ठानों ने दुर्खीम के इस शोध प्रबन्ध 
का कई बिन्दुओं--तथ्यों, अवधारणाओं, पद्धति, वर्गोकरण, कारणों, प्रभावों, सिद्धान्त तथा 
निष्कर्पों के आधार पर मूल्याँकन तथा आलोचना की है, जो निम्न प्रकार है-- 

१, अस्पष्ट तथ्य (४७९५९ 7४८।५)--दुर्खाम ने दावा किया है कि आपका अध्ययन 
समाजशास्त्रीय है तथा इसमें जो तथ्य दिये गये हैं, वे समाजशास्त्रीय हैं। परन्तु अनेक 
समाजशास्त्रियों का कहना है कि आप स्पष्ट रूप से सामाजिक तथ्यों तथा मनोवैज्ञानिक तथ्यों 
में अन्ता नहीं कर एये हैं। दुर्सीम के एकता तेथा सामाजिक एकता का अन्तर अवैज्ञानिक है। 
एकता एक मानसिक सत्य तथा तथ्य है । एकता भावात्मक तथ्य है न कि समाजशास्त्रीय। 

2. अस्पष्ट अवधारणाएँ (४७६४८ ८०॥८००७७)--दुर्खाम द्वारा इस अध्ययन में प्रयुक्त 
अवधारणाएँ- प्रकार्य, एकता, खण्डात्मक समाज, सामूहिक चेतना आदि की मर्टन, रेमण्ड, एएन 
आदि ने आलोचनाएँ को हैं | मर्टत का मत है कि दुर्खाम ने उद्देश्य के स्थान पर प्रकार्य शब्द का 
प्रयोग किया है, वह अनुपयुक्त है इसी प्रकार एकता की अवधारणा को दुर्खाम ने विकसित किया 
है तथा इसे सामाजिक तथ्य कहा है। वास्तव में यह मनोवैज्ञानिक अवधारणा है। आपने यात्त्रिक 
एकता वाले समाजों को खण्डात्मक समाज कहा है। एएन ने आपत्ति उठाई है और कहा है कि 
आदिम समाजों तथा यांत्रिक एकता वाले समाजों को खण्डात्मक समाज कहना अवैज्ञातिक तथा 
चुटिपूर्ण है । जाति-व्यवस्था तथा वर्ग-व्यवस्था वाले समाज खण्डात्मक समाज हैं। 
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सामूहिक चेतना क्री अवधारणा की भी समाजशास्त्रियो ने आलोचना की हैं | सापुहिक 
चेतना समूह -मन का पर्यायवाची है तथा यह एक मनीवैज्ञानिक अवधारणा है न कि समावशास्त्रीय 
अबधारणा है। 

3. अव्यावहारिक अध्ययन पद्धति (छा. शाह 0। $00५)--पर्टन 
और बर्येस दुर्खाम द्वारा काम में लो गई अध्यथत्र पद्धति से अस्रहमत हैं। आप दोनो को आपत्ति 
है कि दुर्खाम मे श्रम विभाजन और सामाजिक एकठा के अध्ययत में भौतिक विज्ञान की अध्ययन 
पद्धति का मनमाने ढँग से प्रयोग किया है, वह अवैज्ञानिऊ तथा अविश्वप्तनीय तथा अप्रमाणित 
प्रयोग है। 

4.ब्रुटिपूर्ण दृष्टिकोण (500) ?शअ/०।४०)--एमिल वेनौपत--स्पुलियन, मर्टन 
आदि समाजशस्ल्रियों ने दुर्खाम के समूहवादो दृष्टिकोण को कटु आलोचना को है। इन्होत कहा 
कि दुर्खाम अपने इस सम्पूर्ण विनिबन्‍्ध मे यह सिद्ध करने का पूर्ण प्रयास करते हैं कि समाज सब 
कुछ है, सर्वोपरि है । समाज व्यक्ति का निर्माण करता है । व्यक्ति का अस्तित्व समाज के लिए 
कुछ नहीं है । यह धारणा वधा दृष्टिकोण अर्वैज्ञानिक तथा त्तर्कहीन है टार्ड़े ने आपत्ति उठाई है 
कि दुर्खोम का यह दृष्टिकोण अतिवादी है तथा भ्रामक है । टाड़े ने लिखा है, “मैं मातता हूँ कि 
मे लिए वह म्मन्नदा कठित हैं कि व्यक्तियों को तिकाल ट्रेने के आद भ्रमण जैसी कोर्ट बात 

शेष रह जायेगी। यदि किसी विश्वविद्यालय के छात्रो तथा अध्यापकों क्रो अलग कर दिया जाये 
तो मैं नहीं समझता कि वहाँ पाम के अतिरिक्त भी कुछ शेष हह जायेए//! 

सोगैकिन, टार्डे के मत का समर्थन करते हैं तथा लिखते हैं, “सक्षिप्त मे दर्थाप की 
यह वास्तविकता वैज्ञानिकवावुसार गलत है तथा इसे त्याप देवा चाशहिए यह कुछ नहीं है, कैक्ल 
एक अतुचित प्हस्यवाद है ।”मर्रन आदि अनेक चिद्वानों ने भी दुर्खाम के इस दृष्टिकोण को च्रुटिपूर्ण 
बताया है। 

$. अतार्किक वर्गीकरण (॥0/0८ण (075७६०७७)-- मर्टन, स्मुलिय-, बीरेस्टॉड 
आदि समाजशास्त्री दुर्खाम द्वारा प्रतियादित वर्गीकरणो को अनुचित, अतार्किक और 
अस्पष्ट मानते है । 

5५.. मर्टन तथा स्मुलियन दुर्साम द्वाए प्रतिपादित व्यक्तिगत नैतिकता तथा सापूहिक 
अैतिकता के चर्गीकरण को अस्पष्ट मानते हैं तथा लिखते हैं क्रि नैतिकता तो नैतिकता है उसकी 
च्यवितिगत तथा! सामूहिक में बट नहीं जा सकठा है। जो कुछ व्यक्ति के प्रति नैतिकता का 
कर्तव्यपूर्ण आचरण है वह अन्तत्रोगत्वा व्यविठ की ऊमाज के प्रति हो तो नैतिकता को 
प्रकट करता है । 

5.2. बौरस्टीड ने दुर्खाम के प्राघीन तथा आधुनिक समाजो के किये गये वर्गीकरण 
चर आपत्ति उठाई है। बीरस्‍्टीड का विरेध यह है कि इन दोनो प्रकार के समाजों के वर्षोकरण 
के आधार--समानता तथा विभेद उचित नहीं हैं। आपका मद है कि सभी समाजों में समानता और 
'भिल्तता के लक्षण कुछ मात्रा में अवश्य पाये जाते हैं। 
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5.3. पर्टन तथा स्मुलियन की आपत्ति है कि दुखीम ने कानून और एकता के विभिन्‍न 
प्रकारों या वर्गीकरणों में विश्वसनीय सम्बन्ध स्थापित नहीं किया है । यह दुर्खो्म कौ 
कमी रही है | 

5.4, अनेक समाजजास्त्रियों की आपत्ति है कि दुर्खाम वे यांत्रिक एकता एवं साव्यवी 
एकता को जो विशेषताएँ बताई हैं वे विकसित तथा ग्रामीण समाजों में भी मिलती हैं। इसलिए 
इनका “एकता के दो प्रकार' या स्वरूप भी पूर्ण स्पष्ट नहीं हैं। 

6. कारणों पर आपत्ति (00][०८०॥०॥ ० 0५७५८४)--अनेक समाजशास्त्रियो-- 
सोरोकिन, मर्टन, एसन, गिस्सवर्ग, बोणार्टस और स्पुलियन आदि ने दुर्खाम द्वारा प्रतिपादित श्रम- 
विभाजन के सिद्धान्व के कारणों पर आपत्ति उठाई है। इन विद्वानो का मत्त है कि दुर्खाम ने श्रम- 
विभाजन का प्राथमिक कारण जनसंख्या का आकार और जनसंख्या का घनत्व मे वृद्धि को माना 
है लेकिन ये कारण जैविक हैं। इस प्रकार से इन जैविक कारणों पर आधाएत व्याख्या भी 
जीवशास्त्रीय व्याख्या हो जाती है न कि समाजशास्त्रोय ।एमिल वेनौयत-स्पुलियन ने निम्न शब्दों 
में अपनी आपत्ति ध्यवत की ऐै-- 

“स्पष्ट रूप से यह (श्रम-विभाजन) सम्राजशास्त्रीय की अप्रेक्षा एक यीवशास्त्ीय 
व्याख्या है।” 

7. कारणों और परिणामों में अस्पष्टटा (५०६०८॥९४४ # (9७४९४ शत 
॥१८४७॥)--दुर्खाम ने अपनी पुस्तक में भ्रम-विभाजन के महत्त्वपूर्ण आठ परिणायों का उल्लेख 
किया है । लेकिन आपने स्पष्ट रूप में श्रम-विभाजन को विभित्त परिणामों का कारण निश्चित करके 
व्याख्या को अस्पष्ट तथा अवैज्ञनिक बना दिया है। आप सभ्यता और प्रगति फो श्रम-विभाजन 
का परिणाम मानते हैं, लेकिन कोई भी सम्प्रदाय इसको नहीं मानता है । सभ्यता और संस्कृति तथा 
समाज की प्रगति के अनेक कारण हैं। श्रम-विभाजन को इसका एकमात्र कारण मानना गलत है । 
सौणैकिन का मत है कि समाज से सम्बन्धित एक कारण को विभिन्‍न परिणामों के लिए उत्तरदायी 
'उहराना अवैज्ञानिक तथा तर्कहीन है। क्योकि सापाजिक व्यवस्था में अनेक कारक परस्पर 
अन्योन्यश्रित होते हैं ।यही आलोचना श्रम-विभाजन के अन्य परिणामों -- प्रकार्यात्मक स्वतन्ब॒ता, 
सामाजिक तथा व्यक्तिगत परियर्तन, व्यक्तिवादी विचारधारा, प्रतिकारी कानून और नैतिक दबाव 
एवं सावयवो सामाजिक एकता के सम्बन्ध में भी विद्वानों ने की है। 

8. उद्धिकास्तीय सिद्धान्त की आलोचना (टाप्रशन्मा३ ण छशणणालाश५ 
वु॥०ण))--मर्टन ने दुर्खाम के सामाजिक उद्विकासीय सिद्धान्त की आलोचना की है। आपका 
कहना है कि दुर्खाम ने विकास के क्रम में एक छोर पर प्रादीत या यांत्रिक एकता वाले समाजों 
को रखा है तथा दूसरे छोर पर आधुनिक या सावयवी एकता घाले समाजों को रखा है। दुर्खाम 
ने समाजो का ददविकाप्त रेखीय, सरल से जटिल, समानता से विभिन्‍नता आदि के द्वारा समझाया 
है। इसका कारण श्रम-विभाजन बताया है। अनेक विद्वानों ने मत व्यक्त किया है कि सामाजिक 
परिवर्तन अनेक कारणों से होता है। मर्टन ने भी यहो आपत्ति उठाई है। सोरोक्नि का कथन है 
कि सामाजिक परिवर्तन का एक कारकौय सिद्धान्त हो ही नहों सकता है। सामाजिक परिवर्तन 
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श्रम-विभाजन के अतिरिक्त अनेक कारणा का परिणाम होता है । सामाजिक परिवर्तन की व्याख्या 
मैकीवर, मजूमदार, मदान, मैलिनोव्स्की, रेडक्लिफ-ब्राउन आदि के अनुसार, उद्विकासीय 
सिद्धान्त से नहीं कौ जा सकती है, जो दुर्खीम ने की है। वह सत्य तथा प्रमाणित नहीं है। 

दुर्खाम की उपर्युक्त आलोचनाओ का यह अर्थ कदापि नहीं लगा लेना चाहिएकि उनका 
श्रम-विभाजन का सिद्धात्त निरर्थक तथा अनुपयोगी है। आपकी यह कृति समाजशस्त्र मे एक 
अमुल्य योगदान मानी जाती रही है आर भविष्य मे भी मानी जाती रहेगी । इस सन्दर्भ में जॉर्ज सिप्सन 
का निम्न कथन विचारणीय है, आपने दुर्घीम की इस आलोच्य पुस्तक के आमुख म॑ दिया है-- 

“उस व्यक्ति ( दुर्खाम्म) की प्रथम महान्‌ रचना है जिसने लगभग चौ थाई शताब्दी तक 
फ्रांसीसी विचारधारा पर नियन्त्रण किया है और जिसका प्रभाव भी घटने के स्थान पर बढ़ रहा 
है, यह पुस्तक आज भी ऐतिहासिक ओर ब्रसग के द्रष्टिकोण से उन सभी को पढनी चाहिए जो 
साम्राजिक विचारधाग के ज्ञान हथा स्रामरालिक समस्याओ मे ठचि रखते हैं ।” 
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बेबर : प्रोटेस्टैंट आचार 
और पूँजीवाद की भावना 


(ज्रकथ : पार शणल्ाणा। जिगर धा0 
शाह 8 ० (शभञोशिशा) 


समाजशास्त्र में मैक्स वेबर के योगदानों मे सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण योगदान आपके द्वार 
किये गये धर्म सम्बन्धी अध्ययन को माना जाता है। आपने विश्व के प्रमुप छ ; धर्मा-हिन्दू, बौद्ध, 
ईसाई, कन्फ्यूशियस, इस्लाम और यहूदी धर्म का गहन अध्ययन किया तथा इनकी समाजशास्त्रीय 
व्याख्या प्रस्तुत की है। वेबर द्वारा किए गए धर्म सम्बन्धी अध्ययन एवं व्याख्याएँ आपकी 
विश्वविस्यात कृतियो-(4) दा प्रोटेस्टेण्ट एथिक एण्ड दा स्परिट ऑफ कैपिटलिज्म, (2) 
दा रिलिज़न ऑफ चाइना, (3) दा रिलिज्नन ऑफ इण्डिया और (4) एन्टियण्ट जूडादृस्प 
में मिलते हैं ।ये सभी कृतियाँ जर्मन भाषा में लिखी पुस्तको के अंप्रेजी अनुवाद हैं। आपने विश्व 
के प्रमुख धर्मों का अध्ययन धर्म तथा सामाजिक भटनाओं के पारस्परिक गुण-सम्यन्ध को मालूम 
करने के लिए किया था । मैक्स वेबर का अनुमान था कि सामाजिक घटनाओं के अध्ययन में किसी 
एक कारक को अध्ययन की सुविधा के लिए कारण मान कर अध्ययन किया जा सकता है । पःन्तु 
किसी एक कारक को (जैसा कि कार्ल मार्का ने आर्थिकी को मात्रा है) निर्णायक सिद्ध करना 
गम्भीर भूल करवा है । वेबर के अनुसार समाज में विभिन्‍न कारक परस्पर एक-दूसरे से बहुत अधिक 
गुम्फित होते हैं और ये एक-दूसरे से अलग नहीं हो सकते हैं। मार्क्स ने धर्म का निर्णायक 
कारक-अआर्थिकी को बताया है मैक्स देवर ने मार्क्स के इस सामान्यौकरण एवं निष्कर्ष का 
परीक्षण विरव के छ: प्रमुख धर्मों को आर्थिकी का कारण मान कर किया बथा सिद्ध कर दिया 
कि कषर्थिक व्यवस्था का निर्णायक धर्म है। 

चेबा का प्रमुख उद्देश्य यह घिद्ध करना था कि समाज में विभिन काएक, घटनाएँ, 
विशेषताएँ आदि परस्पर एक-दूसरे से प्रभावित होती हैं तथा एक-दूसरे को प्रभावित करतो हैं। 
सोगेकित ने भी लिखा है कि मैक्स बेबर ने विशेष रूप से यह स्पष्ट किया है कि किस प्रकार 
से भारत, चीन, प्राचीन विश्व, मध्य काल और वर्तमान सपय के आर्थिक संगठनों के लक्षण अपने- 
अपने सम्बन्धित धर्मों, जादू, परम्पराओं अथवा तर्कतापरकता की विशेषताओं से नियंत्रित, 
निर्देशित, संचालित तथा अनुकूलित होते हैं। 
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देबर ने अपने अध्ययनों के आधार पर प्रमुख रूप से यह स्पष्ट करने का प्रयास किया 
है कि आधुनिक पूँजीवाद सबसे पहिले पश्चिम के देशो में ही क्यों आया, अन्य देशो में क्यो नहीं 
आया? इसके लिए आपने विश्व के प्रमुख छ: धर्मों के धार्मिक लक्षणों, विशेषताओं, आचाए 
संहिताओं आदि का तुलनात्मक अध्ययन किया ओर घर्म का प्रभाव सामाजिक संगठनों तथा 
आर्थिकी पर क्या पड़ा, इसका विश्लेषण किया। 
वेबर : धर्म का समाजशास्त्र 
(/छटा . 5000099 ण रिशाशाणा) 
मैक्स वेबर ने पूर्वी जर्मनी मे खेतिहर श्रमिकों और स्टॉक एक्सचेन्ज का आनुभविक 
अध्ययन किया प्रोटेस्टेण्ट एथिक के अध्ययन का सोत भी यही था। आपने धर्म के स्रमाजशास्तर 
को तोन खण्डो में प्रकाशित किया था जिसमे उपर्युक्त वर्णित अध्ययन तथा कन्फ्यूशियस, हिन्दू, 
चौद्ध, ईसाई और यहूदी धर्मों का अध्ययन भी सम्मिलित क्या है। वेबर द्वारा किए गए धर्मो का 
अध्ययन समाजशास्त्र मे अप्रणी एवं सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण है। आपका प्रारप्भ में उद्देश्य विभिन्‍न 
सभ्यताओं का तुलनात्मक अध्ययन करने का था लेकिन बाद मैं आपने धर्म के समाजशास्त्र को 
बिकसित तथा स्थापित कर दिया । आपके धर्म के आनुभविक अध्ययन का उद्देश्य यह मालूम करना 
था कि विभिन सभ्यताओ के विकास मे धर्म सम्बन्धी कारकों की क्या भूमिका है। 
धर्ष के समाजशास्त्र की विषयवस्तु (506० गाल रण 8०००ण०१५ ण 
ए९॥8॥७ा)- प्रत्येक धर्म एक विशेष प्रकार के सामाजिक व्यवहार को जन्म देता है । धर्म के द्वारा 
828 तथा धर्म-जनित अन्त (क्रियाओ और व्यवहारों का अध्ययन ही समाजशास्त्र की विधयवस्तु 
ती है। 
जुलियेन फ्रेण्ड (00५ 7८७०) ने वेवर के धर्म के समाजशास्त्र की निल्‍न व्याख्या 
की है --जब कोई धर्मावलप्धी किसी धर्म के सन्दर्भ में अर्थपूर्ण व्यवहार करता है तो उस्तका 
अध्ययन धर्म के समाजशास्त्र के अन्तर्गत आता है ॥'' फ्रेण्ड लिखते हैं कि धर्म का समाजशास्त्र 
केवल धार्मिक व्यवहार का मानव को लौकिक गतिविधि के रूप मे क्रमबद्ध और व्यवस्थित 
अध्ययन करता है। बेबर नै धर्म के सपाजशस्त्र को विशेष प्राधमिकता अपने जीवन के अन्तिम 
बर्षों मे दी थी। आपने यह अन्वेषण करने का प्रयास किया था कि धार्मिक व्यवहार का प्रभात्र 
आचार और अर्थव्यवस्था पर कितना घड़ता है और कैसा पडता है । आपको मान्यता थी कि धार्मिक 
व्यवहार में तर्कनापरकता और तार्किकता होती है। आपने धार्मिक व्यवहारों के ट्वैत्ीयक प्रभावों 
को शिक्षा और राजनीति में भी देखने का प्रयास किया था। आपके अनुसार यही सब धर्म के 
स्रप्ाजशास्त्र को विषयवस्तु है। 
धर्म के प्रकार (7५965 रण रिलाइ्ा00) 
चेबर ने धार्मिक व्यवहारों के आधार पर धर्ष के विष दो प्रकार बताए हैं--९) मुक्ति 
धर्म और (2) कर्मकाण्डीय धर्म। उलदको धर 
4) मुक्ति थर्ष या विश्वास मूलकथर्म (स्टाह्ाण रण (००८एणा ण 
$4॥१9॥0। हि (548 805 जो मोक्ष से सम्बन्धित होता है तथा व्यवहार करने वाले धर्मावलम्बी 
'को यह विश्वास होता है कि अपुक-अमुक क्रियाएँ करते से उसे मोक्षकी प्राप्ति रो जाएगौ--मुकित 
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धर्म कहलाता है | वेबर के अनुसार मोक्ष सार्गीय धर्मावलम्बी तिम्न तीन प्रकार की क्रियाएँ करते 


हट 


। मोक्ष मार्गीय धर्मावलम्बी कमंकाण्डीय या अनुष्ठान सम्बन्धी क्रियाएँ करते हैं । इसमे 
उनके व्यक्तिगत रहस्यों और करिश्मों में वृद्धि हो जातो है। 

2 ये धर्मावलम्बों सभी के साथ भाईचारा रखते हैं, स्नेह स॑ देखते हैं, नीतिपूर्ण व्यवहार 
नरते हैं जिससे उनकी समाज मे प्रतिष्ठा एवं सम्मान बढ़ जाता ह। 

3 इन मुष्ति धर्मावलम्बियो का विश्वास होता हैं कि ऐसा करने म वह मोक्ष क तिक्ट 
पहुँच जायेगे | ये स्वय को पूर्ण बनाने का प्रथत्न करते ह । पूर्णता की प्राप्ति के लिए 
कोशिश करते है । 

वेबर इन मोक्ष प्राप्त करते वाले धर्मावलम्बियो को सामान्य जीवन से उच्च तथा 
असाधारण धार्मिक जीवन से निम्प॒ अर्थात्‌ मध्यम स्थिति वाला मानते हैं ।ये अनुयायी न तो पूर्णहूप 
से ससार से पृथक्‌ हो पाते हें ओर न हो मोक्ष प्राप्त कर पाते हैं। परन्तु ऐसे व्यक्ति रहस्यपूर्ण या 
करिश्माई वन जाते हैं । वेबर के अनुसार मोक्ष प्राप्ति के लिए किए प्रयास्त एवं क्रियाओं के जो 
प्रभाव अर्थव्यवस्था, नैतिकता तथा राजनीति पर पड़ते हैं वे धर्म के समाजशास्त्र के अध्ययन के 
अन्तर्गत आते हैं। 

(2 ) कर्मकाण्डीय धर्म (२0५॥5७० ६८॥९।०॥)--बेबर के अनुसार इस धर्म के 
अन्तर्गग लौकिक व्यवहार आते हैं। व्यक्ति पूर्ण रूप से कर्मकाण्डी होता है तथा दुनिया के 
फक्रियाकलापो को स्वीकार करता है तथा उनसे अनुकूलन भी करता है । चीन का कन्फ्यूशियस धर्म 
कर्मकाण्डीय है।इस धर्म की परम्पराओं की बाध्यता इतनी कठोर होती है कि व्यक्ति की नैतिकता 
पूर्ण रूप से धार्मिक व्यवहारों तक सोमित होकर रहे जाती है। इन अनुयायियों के लिए दुनिया 

का अर्थ द्वैतीयक हो जाता है एवं कर्मकाण्ड तथा लौकिक व्यवहार प्राथमिक हो जाते हैं । गैर धार्मिक 
लौकिक हो जाते हैं। धार्मिक संस्कार इनके लिए मात्र संस्कार होते हैं। ये धर्मावलम्बी धर्म के 
रहस्य को भूलजाते हैं। यहूदी धर्म में भी कर्मकाण्डोय व्यवहार देखे जा सकते हैं । कर्मकाण्डीय 
धर्मऐसे हैं जो एक साम्रदाय की तरह से स्थापित होते हैं और इनके विश्वास तथा धारणाएँ रूढ़िवादी 
होती हैं। 
धर्म एवं संघर्ष 
(शटाहंणा भात ("णातिल) 

बेबर ने धर्म से उत्पनत होने वाले संघर्षी के निम्न छः प्रकार बताए हैं-- 

(१) सामाजिक संघर्ष ($०८०७) 0०/॥०)--मुक्नि धर्म के कारण ममाज में संघर्ष 
चैदा हो जाते हैं क्योकि यह धर्म अनुयायियों को पारलौकिक क्रिया एवं व्यवहार करने के लिए 
कहता है। यह धर्म अबतारों होठा है। अपने बन्धु-बान्धवों को त्यागने की सलाह देता है। 
अनुयायियों को सार्वभीमिक दान देने के लिए बाध्य करता है। ईसा मसीह ने भी अपने शिष्यों 
को ऐसा करने का आदेश दिया था इससे मोक्ष धर्म पालक का अपने सम्बन्धियों तथा अन्य लोगों 
से मग-मुटाव तथा झगड़ा हो जाता है जो बाद में संघर्ष का रूप धारण कर लेता है। 
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(2 ) आर्थिक संघर्ष (६. णाणा१८ (ण७॥५॥--मुवित धर्म तथा अनेक धर्म आर्थिक 
क्षेत्र म सघर्ष पैदा करते हैं। अनेक धर्म ब्याज लेना पाप मानते ह । दान देने को प्रोत्साहित करते 
हैं ।निम्मतम आवश्यकताओ को पूर्ण करते हुए जीवन विर्वाह करने का प्रवचन देते है । धर्म अमेक 
व्यवसांथों को करना पाप मानता है तथा उन्हे निषिद्ध कर देता है । इस प्रकार से आधुनिक समय 
में धर्म के ये निबन्ध तथा यान्यताएँ कदम कदम पर सपर्ष पेदा कर देते है ।वेबर के अनुष्लार हिन्दू, 
बौद्ध, कन्फ्यूशियस और इस्लाम धर्म आधुनिक पूँजीबाद का विशेधी है क्योकि इन धर्मो के अनुसार 
ब्याज लेगा, धन सचय करना आदि पाप है । ये मूल्य पूँजीवाद के विरोधी है 

(3 ) राजनैतिक संघर्ष (20॥0००॥ (७०॥॥;५)--राजनैतिक सधर्ष का कई बार 
कारण धर्म हाता है । अनेक धार्मिक युद्ध इसके प्रमाण है । साम्प्रदायिक झगड़े भारत का विभाजन, 
हिन्दू-मुसलमानो का झगडा आदि इसके उदाहरण हैं। 

(4 ) सास्कृतिक सघर्ष (00॥७७। 0७॥॥॥८७-कला के क्षेत्र मे धर्म के कारण 
सचर्ष पैदा हो जाते हैं। अनेक धर्म नृत्य, सगीत ऑर मूर्ति पूजा के कट्टर विरोधी होते हैं । जो 
धर्म मुर्ति पूजक नही है वह मूर्ति-पूजक धर्मो से सधर्ष करते हैं। उनका विरेध करते हें । मूर्ति 
पूजक के साथ कुछ धर्म जैसे-इस्लाम धर्म विवाह नहीं करवे है । 

(5 ) बेबर ने कामवाप्तना को एक सवेगात्मक शक्ति के रूप मे देखा है। आपने धर्म 
के म्र्ाजशास्त्रोय विवेचन में यौन सम्बन्धी, कामुकता तथा कामबासना को सवेगात्मक शक्ति 
के रूप मे विद्यमान पाया जो लोगो मे तनाव तथा सघर्ष को उत्पन्न करती है। 

(6 )शैक्षिक सघर्ष (200००४०॥७ (०॥॥॥५0)-वेबर ने धर्म के कारण ज्ञान के क्षेत्र 
में भी तनाव एवं सघर्ष को पाया। आपने कहा कि पुरोहितो ने समाज मे प्रभावपूर्ण पद को ग्राप्त 
करके ईश्वर और धर्मावलम्तिियो के बीच मंध्यस्थता को प्रभावपूर्ण भूमिका निभा कर जनता का 
शोषण किया है। इतिहास इस बात का साक्षी है कि विभिन्‍न कालो मे पुरोहितो ने जनसाधारण 
'पर अनेक प्रतिबन्ध लगाए हैं, तथा तनाव एब सघर्ष पैदा किए हैं। हिन्दू धर्म मे ब्राह्मण पुरोहितो 
जे अकछूठो के लिए शिक्षा को निषिद्ध किया। निम्न जातियों को भी शिक्षा से दूर रखा , पिछड़े वर्ग 
या जातियाँ ऊपर नहीं उठ पाईं। इससे सघर्ष पैदा हुए हैं। 
धर्म से सम्बन्धित अवधारणाएँ ((णावथाफधंग०0 १० हिणाह्वणा) 

बेबर ने धर्म के समाजशास्त्रकांविकास विश्व के विभिन्‍न धर्मों के तुलनात्मक अध्ययन 
खूब विश्लेषण करने के साध-साथ धर्म से सम्बन्धित कुछ अवधारणाओ पर भी प्रकाश डाला है। 
धर्म के समाजशास्त्र को समझने के लिए निम्नाँकित कतिपय अवधारणाओं का अर्थ जान लेना 
छपयोगी होगा। 

(4) अलौकिक ($ए८णा्भएण)-वैबर ने धर्म के समाजशास्त्र मे अलौकिक 
शक्तियो, ईश्वर, देवी-देवता, लाभकारी एवं अनिष्टकारी आत्माओ को अवधारणाओ को 
महत्त्वपूर्ण माना है । आपके अनुसार इनके द्वारा हो किसो समाज के धर्म को ठीक से समझा जा 
सकता है। इन विभिन्‍न पासरलौकिक शक्तियों के प्रभावों को समाज को विभिन्न घटनाओं, 
क्रियाकलापो, आपात स्थिति आदि मे देख सकते हैं (इ॥ अलौकिक शक्तियो को दो प्रथाएँ हैं, 
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कुछ तो संसार के सभी समाजों मे पूजे जाते हैं, जैसे--ईश्वर, भगवान तथा कुछ स्थानीय देवी- 
देवता होते हैं जो परिवार, नगर या गाँव के स्तर पर पूजे जाते हैं । वेयर ने स्पष्ट किया है कि हिन्दू 
धर्म बहु-ईश्वरवादी है तो कुछ धर्म, जैसे--इस्लाम एवं यहूदी धर्म एक-ईश्वरवादी धर्म हैं। 

(2) प्रतीक (9५वा0०)-देवी-देववा, ईश्वर, अलौकिक शक्ति आदि के सम्बन्ध 
में मानता है कि ये घटनाओ, क्रियाकलापों आदि को प्रभावित करती हैं ।ये शक्तियाँ अमूर्त और 
अदृश्य होती हैं जिनको समझने, आगधना करने आदि के लिए समाज उन्हें प्रतोको के रूप दें 
देता है ।इसकों अभिव्यक्त करने के लिए प्रतीको की सहायता ली जाती है ।इमोलिए धर्मो मे प्रतीकों 
का विशेष महत्व है। 

(3) सामर्थ्य (00॥८॥०८०)--वेबर ने लिखा हैं कि अलौकिक शक्ति वो 
सम्बन्धित धर्म वाले मानते हैं कि वह सर्वत्र विद्यमान है, सर्व शक्तिमान है । वह कुछ भी कर सकने 
की सामथ्य॑ रखती है | वहमो समार को पालक तथा कर्त्ता हैं ।इन पारलौकिक शक्तियों एव सामर्ध्य 
के अनुसार सम्बन्धित धर्म के अनुयायी क्रमानुसार इनकी पूजा-पाठ करते हैं। देवी देवताओं मे 
उनका स्थान सर्वोच्च बताया है । 

(4 ) जादुई तत्त्व (१9802॥ 4 शा०१७)--विश्व के सभी धर्मों मे प्रार्थना, अर्चना, 
पूजा पाठ आदि के अतिरिक्त जादुई तत्व भी होता है। जनप्ताधारण ये मानते हैं कि पूजा-पाठ 
से जो कार्य घिद्ध होते हैं उनको ईश्वर के द्वारा पुरोहित करवाता है। अगर कोई कार्य नहीं हो पाता 
है तो बह पुरोहित में कुछ कमी होने का परिणाम मात्रा जाता है। घर्मावलम्बियों की धारणा होती 
है कि धर्म में कोई-न-कोई चमत्कारी शक्ति है जो असम्भव कार्य को जादुई शक्कि के द्वार पूर्ण 
कर देती है। कार्य सिद्ध नहों होने पर अनुयायो ईश्वर को दोष न देकर पुरोहित के द्वारा की गई 
किसी त्रुटि का दोष मानते हैं। 

(5 ) पाप (5॥0)--वेबर ने धर्म से सम्बन्धित पाप की अवधारणा पर प्रकाश डाला 
है। आपने धर्म के तुलबात्मक अध्ययन में पाया कि पाप कौ अवधारणा के कारण धार्मिक सोच 
में परिवर्तन आया। अगर कोई धार्मिक नियमों, व्यवहारों, कृत्यों, संस्कारों का उल्लंघन करेगा तो 
उसे अलौकिक शक्ति के क्रोध को भोगना पड़ेगा। धर्म-विरद्ध कार्य पाप है और उसका दण्ड 

मिलता है | हिन्दू धर्म में पिछले जन्म के कर्मों का फल इस वर्तमान जन्म में भोगना पड़ता है। 
अगर कोई पिछले जन्म में धर्म-विरेधी कर्म (पाप) करेगा तो इस जग्म में भुगतने पड़ेंगे। इस 
जम के पाप पूर्ण कुकर्मों के फल अगले जन्म में धुगतने पड़ेगे। पाप की अवधारणा के फलस्वरूप 
अनुषायियों मे भलाई-बुराई, सत कर्म, अच्छा-बुण, हिंसा-अहिंसा आदि से सम्बन्धित चेतना, 
विश्वाप्त, धारणाओं का पिकास हुआ। 

(6) निषेध (9800)--वेबर ने निषेध को धर्म से सम्बन्धित महत्त्वपूर्ण अवधारणा 
माना है । धर्म को समझने के लिए निपेधों की व्याख्या तो नहीं की है परन्तु इसके गुण-दोषों तथा 
नैतिक औए व्यावहारिक लक्षणों पर प्रकाश डाला है। सभी धर्मो में कुछ कार्यों या क्रियाओं को 
करने पर प्रतिवन्ध लगे होते हैं वही निषेध कहलाते हैं । हिन्दू धर्म में गाय को मारना पाप है । ब्राह्मणों 
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मे माँस खामा निषेध है। वेबर ने लिखा है कि एक समा निषेधों का पालन करने वालो मे बन्धुत्व 
को भावना पैदा हो जाती है ।निषेध के पीछे दर्कनापरकता या विवेकौकरण की प्रक्रिया कार्य करती 
है धर्म को पहिचान निपेधो द्वा भी को जा सकती है। 


धार्मिक अधिकारियों के प्रकार एवं कार्य 


(॥9965 जाए णिप्राए।णा$ ए 4९॥27095 0क्‍095) 
चेबर ने लिखा है कि सभी धर्मों मे अलौकिक शक्ति की आराधना तथा उपासना की 
क्रियाओं को करने के लिए विशिष्ट व्यक्त होते हैं, जैसे- पुरोहित, पादरी, ओझा, पैगम्बर आदि। 
आपने उल्लेख किया है कि धार्मिक गतिविधियाँ कौन-से धार्मिक अधिकारी किस प्रकार करते 
हैं। कुछ प्रमुख धार्मिक अधिकारी, उनकी विशेषताएँ एब कार्य निम्नाकित हैं-- 

(१) पुरोहित और ओझा (70९५६ 2४0 50: ल्ध)--पुरौहित धर्म का व्यावसायिक 
अधिकारी होता है । उसका कर्त्तव्य ईश्वर की प्रतिष्ठा को स्थापित करना होता है । इसकी गतिविधियाँ 
नियमित होती हैं, जैले--मूर्ति को प्रतिदिन स्नान करवाना, तिलक और चन्दन लगाना, वस्त्राभूषण 
पहिनाना आदि- आदि। वह अपने कार्य मे स्वतंत्र होता है। ओझा की प्रस्थिति और कार्य पुरोहित 
से भिल होते हैं। ओझा भूत-प्रेत को भगाता तथा उतारता है । वह उन पर नियेत्रण करने की विद्या 
जानता है। बेबर तथा कुछ सामाजिक मानवशास्त्रियों के अनुसार कुछ समाजो मे ओझा और 
पुरोहित के कार्य एक ही व्यक्ति करता है | पुरोहित और ओझा मे अन्तर अनुमानित होता है। बेबर 
ने लिखा है कि पुरोहित को अपने धर्म का ज्ञान होता है तथा वह सात्विक और बौद्धिक दृष्टि से 
उच्च स्तर का होता है। उसे धार्मिक परप्पश का ज्ञान होता है। कुछ धर्मों मे ओझा भी ज्ञानी और 
विद्वान देखे जा सकते हैं। इसी प्रकार पुरोहित भी अज्ञागा और अनपढ देखे जा सकते हैं। ओझा 
'कौ जानकारी आनुभविक होती है तथा पुरोहित कौ तार्किक। पुरोहित अपने मठ या सम्प्रदाय का 
अधिकारी होता है ।उसके अनुयायी सुनिश्चित और स्पष्ट होते हैं । ओझा का जीवन, कार्य- प्रणाली, 
क्षेत्र, अनुयायी आदि व्यक्तिगत होते हैं । इसका कोई मठ या सामुदायिक्र सगठन नहीं होता है। 

(2 ) पैगप्बर (00.॥2)--पैगप्बर या अवतार लगभग सभी धर्मों मे होते हैं । ईश्वर 
के आदेश पैगम्बर द्वारा अनुयायि को प्राप्त होते हैं ।ईश्वर अमूर्त और अदृश्य होता है जबकि पैगम्बर 
सशरीर होता है | वेबर के अनुसार पैगम्बर असाधारण विशेषताओं बाला होता है। उसमे करिश्मा 
होता है जिसके कारण उसका जीवन, दिनचर्या, बाते, आदेश, बचन सब कुछ जन-सामान्य के 
लिए आदर्श हो जाता है। पैगम्बर नवीन धर्म की घोषणा करता है तथा उसके प्रवचन एवं उपदेश 
धार्मिक आदेश के रूप मे अनुयायियो द्वारा पालन किए जाते हैं ।पगम्बर के लिए नए धर्म की स्थापना 
करना या नवीन धार्मिक सम्प्रदाय को जन्म देना आवश्यक नहीं है । पैगम्बर समाज सुधारक भी 
हो सकता है। इस्लाम धर्म के हजरत मोहम्मद पैगम्बर इसके उदाहरण हैं। 

सामाजिक चर्गों को धार्मिक अभिवृत्तियाँ (ए०॥ह०७5 गतातत०$ ण॑ 80८०) 
(0४5६६४)--वेबर ने विश्व के विधिन्न धर्मों के विश्लेषणों मे पाया कि समाज के विभिन्‍न स्तरो, 
वर्गों, श्रेणियों आदि के धर्म के सम्बन्ध में भिल-भिन्‍न दृष्टिकोण होते हैं। आपने कहा कि लोगों 
की जैसी सामाजिक स्थिति होती है उसी के अनुसार उनका धर्म के प्रद्षि दृष्टिकोण होता है। इसी 
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जप मे कफ | १० ६ हो द्षा या सैनिक सरदार, अधिकारों, व्यापारिक वर्ग और निम्न वाक्ति 
जा के ॥7 ६ ऐ ड्रीशकोधों को विवेनना प्रस्तुत है। 

लि 530)| ए०च्आश- वेशर की गान्यल है एक फकिप्एन की कषि बाद औए मा 
५३ है इदो ऐोजी है; पह प्रकृति के निकट होते हुए भी धर्म के प्रति लगाव नहों रखता है। 
१॥६ ॥ १४० ऐेफिटासिक दृष्टि से भी स्वीकार नहीं किया। उसका कहता है कि धर्म एक शहरी 
५.७ है। हो मे शत हैं कि किसाने प्रकृति के निकट रोने के कारण घर्म मे विश्वास रखता 
है॥ १९४ ने आसार लोगो की यह भारणा गलत है। 

(३) कुलीन योद्धा 0५०७४ फता०)-- कुलीन योद्धा, सनिक सरदार, राजपूत 
३७१ आंद का जीवन युद्ध के कारण कभी भी समाप्त हो सकता है । उनका जीवन अनिश्चित 
श॥ ।एएलिए इस चर्ग के लोगों को आवश्यकता को पूर्ति वही धर्म कर सकता है जिसमें जीवन 
१) ुशक्षा से सम्बन्धित काला जादू हो, विजय के लिए प्रार्थना- अर्चना हो, मरणोपरान्त स्वर्ग एव 
भोक्ष पी प्राप्ति की बीत हो। योद्धाओं का धय॑ लॉकिक अधिक होता है। ये संनिक सरदार मोक्ष, 
११, दया, अहिसा आदि मे विश्वास नहों रखते हैं। 

(3) अधिकारी (छण्८थ८टा»5)--अधिकारी, नौकरधाह, दफ्तरशाही और 
अधिकारियों आदि की अभिर्छशच उपयोगितावादी और अवसरवादी धर्म में होती है । इस वर्ग के 
लोगों मे तार्किकता अधिक होती है । इसीलिए इस बर्ग के लोग वेबर के अनुसार धर्म- 
पिमुख होगे है 

(4 ) व्यापारिक वर्ग (805॥7९55 (.७५५)--व्यापारी वर्ग के लोगो का प्रमुख उद्देश्य 
अधिक-से-अधिक धनोपाज॑न करना होता है । ये लोग परलौकिक दुनिया से कोई सम्बन्ध नहीं 
रखते हैं परन्तु वेबर को मान्यता है कि ऐतिहासिक प्रमाणों से स्पष्ट होता है कि धर्म तथा व्यापारिक 
और औद्योगिक विकास में पिछली शताब्दियों में परस्पर गहन सम्बन्ध रहा है। आपने लिखा है 
कि व्यापारिक वर्ग धार्मिक नीतिपरक व्यवहार से जितना अधिक सम्बन्धित होगा व्यापारिक और 
अँद्योगिक विकास उतना ही अधिक होगा। आपने आगे चलकर धर्म और पूँजीवाद के परह्पर 
सम्बन्ध को अपनी महान्‌ कृति ““प्रोटेस्टेण्ट आचार और पूँजीवाद की आत्मा" में घिस्तार से 
विश्लेषित किया है। 

(5५) निम्न वर्ग ([.09टा (35५)-चेचर ने अपने अध्ययन में देखा कि गिष्त चर्ग 
के लोग, जैमे कि गुलाम और कारखानों में वगम करे वाले कामगाशे मे धर्म के प्रति कोई विशेष 
उल्लेखनीय सवेग या आकर्षण नहीं होता है । आपने इसके कारणों पर प्रक्राश डालते हुए लिखा 
है कि धर्म के प्रति संवेग का अभाव उनको निर्भनता तथा विपनावस्था हैं ।ये वर्ग अपनी समस्याओं 
से इती अधिक ग्रप्तित होते हैं कि इतको धर्म के सम्बन्ध में सोचते का समय ही वहीं मिलता है। 

आज का सर्वहारवर्ग भी धर्म में कोई विश्वास नहों रखता हैं । धर्म के सम्बन्ध में यह धारणा मिलती 
है कि उच्च वर्ग तथा जातियाँ धर्म के द्वाण अपनी उच्च स्थिति बनाए रखते हैं तथा निम्न जातियों 
तथा वर्गों को ऊपर उठने नहीं देते हैं ( बेबर इसे भी अतिशयोविन मानते हैं कि आदिम ईसाई धर्म 
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में यह आग्रहपूर्वकक कहा गया है कि कमजार वर्ग क लोग ईसा मसौह के प्रति सम्पूर्ण सबंदना 
रुखते हैं। धर्म तो गरीबों को गरोब बनाए रखने का प्रभावपूर्ण साधन है । फिर ऐस धर्प के प्रति 
मरीजों को आस्था कैसे हो सकती है । 

( 6 ) बौद्धिक बर्ग (#॥00५४७व (।७०७०)-वेबर ने बौद्धिक वर्ग के लोगो की धर्म 
के प्रति आस्था तथा अभिवृत्तियो की विबेचना करते हुए लिखा है कि अनेक वर्षों तक घाद्धिक 
क्षेत्र के विकास ने धर्म को बहुत प्रभावित किया है । यूरोप मे स्वाधीनता के आने के साध-साथ 
धार्मिक क्षेत्र मे भी धर्म निरपेक्षता का विक्रास हुआ है। वेबर के अनुसार बौद्धिक वर्ग के लोगा 
मे धर्मों के प्रति सहिष्णुता भी विकसित हुई है तो दूसरी ओर आक्रामक भनोवृत्ति क विकास को 
भी देखा जा सकता है। बाद्धिक वर्ग ने धर्म को व्याय्याएँ भी की हैं। 

बेबर का बौद्धिक दृष्टिकोण 
(तालारलए्ग ऐटक्लथारए एण करा) 

चेबर के धर्म सम्बन्धी बोद्धिक दृष्टिकोण को उनकी कृठि' दा प्रोटेस्टेप्ट एथिक एण्ड 
दा स्पिरिट ऑफ कैंपिटलजिस्प' मे देख सकते हैं । आपने प्रश्त उठाया कि पश्चिमी समाजो 
से प्रचलित विचार * मनुष्य का कर्तव्य ईश्वर द्वारा प्रदत्त अपनी आजीबिका कमाने में है। 

"' का मूल क्‍या है ? घिभिल समाजो और सभ्यताओ मे इस समस्या का सम्बन्ध धर्म और समाज 
से है। बेबर ने ससार के छः प्रमुख धर्मो के तुलनात्मक अन्वेषण एव ध्याध्या के आधार पर यह 
स्पष्ट किया कि किस प्रकार से कुछ धार्मिक सिद्धान्तो के प्रभाव से आर्धिक जीवन की तर्कनापरकत्ता 
मे वृद्धि होती है और किस प्रकार से कुछ धार्मिक सिद्धान्तो के द्वारा घटती है। मैक्स बेबर ने निम्न 
तीन प्रमुख समस्याओ को लेकर धर्म की समाजशास्त्रीय विवेचण का अध्ययन प्रारम्भ किया था- 

(१) एक औसत अनुयायो की धर्म-निरपेक्ष नीति और आर्थिक व्यवहार पर प्रमुख 
धार्मिक विचारे का प्रभाव। 

.. (2) समूह की रचना पर धार्मिक विचारों का प्रभाव। 

(3) विधिल सभ्यताओ मे धार्पिक नीतियों के कारणो और प्रभावों की तुलवा के द्वारा 
पश्चिमी सभ्यता के तत्त्वो को ज्ञाद करना। 

बेबर ने उपर्युक्त समस्‍्याओ से सम्बन्धित प्रभावों और कारणो का पता लगने के लिए 
श्चिमी पूँजोबाद के विकास का अध्ययन करके यह जानने का प्रयास किया कि पूँजोपति लोगो 

'े धार्मिक झुकाव का बया प्रारूप है । बेचर ने तुलनात्मक अध्ययन के आधार पर निष्कर्ष निकाला 
कि सभी समाजो में बडे व्यापारियों मे एक नैतिक कल्पना होती है कि देवता व्यक्ति से अच्छे 
कार्य की अपेक्षा करते हैं और उसे उपयुक्त पुरस्कार भी देते हैं. एवं दूसरी ओर घुरे कार्यों के लिए 
व्यक्ति को दण्ड दिया जाता है। वेबर का कहना हैं कि व्यक्ति अपनी उन्‍्तति और दीर्धायु के लिए 
धार्मिक सिश्वासो के अनुसार कार्य करता है। आपने धार्मिक कारको को परिवर्तनों का कारण माना 
है। आपके अनुसार आर्थिक और स्रामाजिक घटनाओ तथा परिणामों का कारण धर्म है। आपने 
मार्क्स के मिष्कर्ष कि ' आर्थिको धर्म का निर्णायक हैं ' नहीं मात्रा है। बल्कि इसके तिपरीत धर्म 
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को आर्थिकों का कारण माना हैँ तथा विश्व के छः महान धर्मों के अध्ययत के आधार पर इसे 
सिद्ध भी कर दिया। आपकी मान्यता हैं कि लोग धार्मिक आचारो के अनुसार इसलिए क्रार्य करते 
हैं कि उनको विश्वास है कि ऐसा करने से उनकी प्रगति एवं उस्नति होगी तथा ये दीर्घायु होगे। 

मैक्स वेवर ने गहन अध्ययन करके प्रोटेस्टेण्ट धर्म के उन महत्त्वप्र्ण आचारो को खोज 
निकाला जिनके प्रभाव से आधुनिक पूँजीवाद की आत्मा का विकास हुआ है । आपने धर्म को कारण 
माया तथा सिद्ध किया कि धर्म किस प्रकार से सामाजिक और आर्थिक जीवन को प्रभावित करता 
है। बेबर ने धर्म के समाजशाम्त्र से सम्बन्धित निम्गलिखित निष्कर्ष प्रस्तुत किए हें-- 

( ) पारस्परिक निर्भरता (!/९८02९)०८८८--वैबर ने यह निष्कर्ष प्रस्तुत क्या 
कि धार्मिक एवं आर्थिक घटनाएँ परम्पर एक दूसरे से सम्बन्धित और एक दूसरे पर आश्रित होती 
हैं । सामाजिक व्यवस्था में इनमें से किसो एक को दूसर का निर्णायक ( कारण) मानना अनुचित 
एबं अवैज्ञानिक है। सत्य तो ये है कि दोनो एक-दूसरे को प्रभावित करतो हैं और प्रभावित 
होती हैं। 

(2) बहुवाद (?]७०0७0)--वेबर बहुवादी थे। आपका कहना था कि सामाजिक 
वैज्ञानिक को सामाजिक घटनाओ के विश्लेषण मे एक-तरफा तथा एक-कारक्रीय दृष्टिकोण नहीं 
अपनाना चाहिए। मात्र धार्मिक या आर्थिक आधार पर किसी घटना की व्याख्या और विवेबना 
नहीं करनी चाहिए बल्कि अन्य कारकों के प्रभाव का भी ध्यान रखना चाहिए। 

(3 ) एक-कारक की सुविधा (0॥८-9०(० 90॥॥9)--अध्ययन की सुविधा फे 
लिए किसी एक कारक को कारण तथा निर्णायक के रूप मे देखा जा सकता है । किसी एक कारक 
को एक परिवर्तनीय तत्त्व या कारण माना जा सकता है, जैसे-मार्क्स ने आर्थिको को तथा वेचर 
ने धर्म को समाज में सभी परिवर्तनों एवं परिणामों का कारण सिद्ध किया । वेबर ने धार्मिक कारक 
'को एक परिवर्तनीय तत्त्व या कारक मानकर आर्थिक तथा अन्य साप्राजिक घटनाओं पर प्रभाव 

के विश्लेषण को विवेचना को। 

(4 ) आदर्श प्रारूप (6८4 7५ ८)-वेबर ने प्रमुख धर्मों के केवल आदर्श प्राम्ध्पो 

की विवेचना को है। आपने सभी धर्मों के सभी तत्वों का उल्लेख नहाँ किया है। आपने धर्म के 
अचेपण में आदर्श प्रारूप का प्रयोग क्रिया है। 


धर्म सम्बन्धी विचार 


(शांण्ए्5 १९]३९००॥० रिशयाशांणा) 
चेबर ने 904 और 4905 में व्यक्ति के आर्थिक व्यवहारों पर धार्मिक कारकों के प्रभावों 
की व्याख्या सम्बन्धी लेख लिखे थे। इन्हों लेखों के आधार पर आपने विस्तार से इम समस्या पर 
प्रकाशडालाकि किम प्रकार से प्रोटेस्टेण्ट धर्म की नीतियौ पूँजीवाद के विकास को प्रभावित करती 
हैं ।यह सम्पूर्ण सामग्री आपको कृति' दा प्रोरेस्टेण्टएथिक एण्डदा स्पिरिट ऑफ कैपी टलिज्प' 
'में प्रकाशित हुई ।इस्त पुम्तक में वेबर ने कहा कि प्रोटेस्टेण्ट नीति एक आवश्यक कारक था जिसके 
अभावमें आधुनिक पूँजीवाद का विकास नहीं हो सकता था। आपने इन दोनों-- आधुनिक पूँजीवाद 


बेबर : प्रोटेस्टैंट आचार और पूँजीवाद की भावना | 


ओर प्रोटेस्टेण्ट नीति के ' आदर्श प्रारूपो' के आधार पर उपर्युवत गुण-सम्बध्ध के सत्यापन को 
जाँच की थी। वेबर के धमम सम्वन्धी विचारों एव धर्म के समाजशास्त्र की पूर्ण जानकारी के लिए 
इन दोनो अवधारणाओ का ज्ञान आवश्यक है जो निम्नलिखित पृष्ठो मे प्रस्तुत किया जा रहा है। 
( १)पूँजीवादका सार(:५५०॥६८०/(:ज॒मागवा)- वेवर ने पूँजीवाद की विशेषताओं 
को अपने पारिवारिक जीवन मे देखा। आपने अपने चाचा कार्ल डेविड वेबर में व्यवितवाद तथा 
आर्थिक आचरणो से सम्बद्ध नैतिकता का एक विशिष्ट सम्मिश्रण पाया । उनके चाचा गाँव के घरेलू 
उद्योग पर आधारित उद्यम के सस्थापक थे तथा वे कठोर परिश्रमी, दिखावा न करने वाले, दयालु 
और तर्कनापरकता के गुणी व्यक्तित्व वाले थे। ऐसे गुण आधुनिक पूँजोवाद के उद्यमकरत्ताओ में 
मिलते हैं । चाचा के व्यक्तित्व से वेबर प्रभावित हुए तथा बेबर को धारणा बन गई कि पूँजीवाद 
में एक विशेष प्रकार को नैतिकता का होना आवश्यक है ।पूँजीवाद के सार को समझने एव विवेचना 
करने के लिए बेबर ने एक अन्य आर्थिक क्रिया की अवधारणा दी जिस्लको इन्होने 'परम्परावाद' 
कहा | परम्पणवाद पूँजीवाद की बिल्कुल बिपरोत आर्थिक-क्रिया है । वेबर के अनुसार परम्पराबाद 
वह स्थिति है जिसमे व्यक्ति अकस्मात्‌ लाभ प्राप्त करना चाहता है, सिद्धा्तहीन तरीकों से धन 
संचय करना चाहता है । व्यक्ति कम काम और अधिक लाभ प्राप्त करना चाहता है । काम के समय 
आगम करना अधिक पसन्द करता है। उसमे कार्य की नव्रीन प्रविधियो से अनुकूलन करने की 
इच्छा एवं गुण का अभाव होता है । ये लोग कम आय से ही सन्तुष्ट रहते है । वेबर ने दक्षिण यूरोप, 
एशिया के विशेषाधिकार सम्पन्न समूहो, चीन के अधिकारियो, रौम के अभिजात वर्ग तथा एल्बी 
नदी के पूर्व के जमीदारों की आर्थिक क्रियाओं को पूँजीवाद नहीं माना है ब्योकि ये अकस्माततू 
लाभ कमाना चाहते हैं, इनकी आर्थिको मे तर्कनापरकता का अभाव विद्यमान था। आधुनिक 
पूँजीवाद मे परम्पराबाद की उपर्युक्‍त विशेषताओं से विपरीत विशेषताएँ विद्यमान होती हैं। 
बैबर ने आधुनिक पूँजीबाद के निम्न विशिष्ट लक्षण गिनाएँ हैं-- 

(१) आधुनिक पूँजीवाद में व्यापार, वाणिज्य और उद्योग बडे पैमाने मे तर्कनापरक्ता पूर्ण 
वैज्ञानिकता पर आधारित विधि से व्यवस्थित, सगठिठ एव संचालित होता है। उत्पादन अधिक 
लोगो द्वारा मशीनों से किया जाता है। (2) उत्पादित वस्तुओ की चिक्रय व्यवस्था संगठित होती 
है। (3) अधिकतम कार्यकुशलता पर जोर दिया जाता है जिसके लिए श्रम-विभाजन एवं 
विशेषीकरण का विशेष ध्यान रखा जाता है। (4) पूँजीवादी व्यवस्था का सर्वोचि उद्देश्य अधिकतम 
लाभ कमाना होता है। इस व्यवस्था मे कार्य ही जीवन, कुशलता एव घन है। (5) इस व्यवस्था 
मे जोखिम अधिक होती है। व्यक्ति मे कर्तव्य परायणता, आत्मविश्वास तथा व्यवसाय के प्रति 
पूर्ण विश होगा आवश्यक है। व्यवसाय से कुशल व्यक्ति धन और सम्मान दोनो पाता है तथा 
अकुशल व्यवित धन और सम्मान दोगों ही नहीं पाता है। वेबर के पूँजीवाद का यही सार है। 

परशश्चिमी समाजो के अतिरिक्त अन्य समाजो मे भी ऐसे लोग हुए हैं जिन्होने अपने 
स्यापार के लिए कठोर परिश्रम किया, बचत को व्यापार के बिस्तार करने में लगाया, वेबर मर 
है कि उपयुक्त वर्णित पूँजीवादी विशेषताएँ पश्चिमी समाजो में अधिक मिलती हैं। परिचम के 
स्माजो में कठोर श्रम, वर्कभापरकता, ठार्किक आधार पर वस्तुओ का उत्पादन, सगठित विनिमय 
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केन्द्र आदि जीवनयापन के सामान्य तरीके वन गए हैं ।यह सब कुछ समाज को सस्कृति के अभिन 
अग एव विशेषताएँ हैं | व्यापारिक आचाए, सार्वजनिक श्रम व्यवस्था, पूँजी का निरन्तर विनियोजन, 
कठोर परिश्रम आदि पूँजीवाद का सार है, जो सामान्य आर्थिकौ या परम्परावाद से बिल्कुल विपरीत 
एव भिन हैं। 

(2) प्रोटेस्टेण्ट नीति (थ0०५०॥ [.0॥ ५)--प्रश्व यह उठता है कि आधुनिक 
पूजीर्पाति- आर्थिक - व्यवस्था को कौनसी शक्ति या कारक सम्भव बनाती हैं? वेबर के अनुसार वह 
शक्ति या कारक प्रोटेस्टेण्ट धर्म कौ नीति या आचार है जो इस पूँजीपति व्यवस्था को नियत्रित 
निर्देशित, संचालित तथा सन्तुलित रखती है । आधुनिक पूजीपति व्यवस्था को बनाए रखन के लिए 
जिन आचरणो, मृल्यों, नीतियो की आवश्यकता होती है उनय सम्बन्धित अनेक प्रथचन उपदेश, 
आचार आदि प्रोटेस्टेण्ट धर्म से प्रभावित धार्मिक और सामाजिक नेताआ सम प्रचारित हात रह है | 
थे निम्त प्रकार के हैं- 

पेटी (एल७। माण्टेस्क्यू (४]0॥९५१७०७). वकल (॥0५॥.।०), कीट्स (॥६०.॥५) 
आदि ने बबर से पूर्व प्राटस्टेण्ट धर्म आर व्यापारिक प्रवृत्ति के विकाम के पास्पर साम्बन्धों पर 
अपन विचार व्यक्त किए थे | चेबर ने अपने शिष्य बाडेन (3962०॥) मे शिक्षा के चयन और धार्मिक 
मप्यन्धों का सर्वेक्षण करवाया जिससे पता चला कि कैथोलिऊ छात्रो को तुलना मे प्रोटेस्टेप्ट 
विद्यार्थी उन शिक्षण सस्थाआ में अधिक जाते हैं जो औद्योगिक जीतन से सप्बन्धित होती हैं। 
अध्ययन में यह पाया गया कि यूरोप पे कुछ अल्पस्तस्यक समृहों ने कठोर परिश्रम करके सामाजिक 
और राजनैतिक हानियो को पूरा कर लिया। परन्तु कैधोलिक धर्मावलस्यी ऐरा नहीं कर पाए। इन 
परिणामों के आधार पर बेबर ने यह परिणाम निकाला कि धार्मिक नोति ( आचार) और आर्थिक 
गतिविधियों में परस्पर सहसम्बन्ध होता है बेबर पे सर्वेक्षण मे पाया कि जिन नपरों और प्रदेशों 
के लोगो ने प्रोरेस्टेण्ट धर्म अपनाया वहाँ आर्थिक लाभ को प्रोत्साहित किया जा रहा धा। प्रोटेस्टेण्ट 
धर्म पोष के सर्वस्व अधिकार को भी स्थीकार नहीं करता है। यूरोप के विभिन्‍न देशों में पूँजीयाद 
के विकास फा प्रमुख कारण वहाँ पर प्रोटेस्टेण्ट धर्म के प्रमुख तत्त्वो : संग्रह फी प्रवृत्ति, ईमानदारी, 
नैतिकतावादी दृष्टिकोण, धर्म के प्रति निष्ठा का होना था। इन देशो में प्रोटेस्टेण्ट धर्मके अनेक आदेशों 
तथा नोतियों का प्रभाव भी पड़ा। जिनमे से कुछ प्रमुख निम्नलिखित हैं। 

(॥) सेण्ट पाल के प्रोटेस्टेण्ट धर्म को नोति से सम्बन्धित निप्न आदेश वा व्यापक रूप से 
प्रभाव पड़ा, *' जो व्यक्ति काम नहीं करेगा, वह रोटी नहों खाए. . तथा निर्धन की तरह धनवान 
भी ईश्तर के गौरव में मृद्धि करने के लिए किमी-न-किसी पेशे में अतश्य जुटे ।'! 

(2) रिचार्ड वैक्स्टर (२00 3४९) का कथत, '' केवल कर्म के लिए हो ईश्वर हमारी 
और हमारी क्रियाओं की रक्षा करता है, परिश्रम ही शक्ति का नैतिक एवं प्राकृतिक उद्देश्य है,... 
केवल परिश्नम से ही ईश्वर को सबसे अधिक सेवा एवं सम्मान हो सकता है।”” 

(3) सेपट जॉन वनियन का कथन, ** यह नहों कहा जाएगा कि तुम क्या विश्वास करते थे, 
केवल यह कहा जाए कि क्या तुम कुछ परिश्रम भी करते थे या केवल बावूनी थे।'” 
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न (4) बेंजामिन फ्रेकलिन (8 आता सा) आधुनिक एुँजीवाद फ भांतिक 
मद्धातो क प्रतिपादक माने जाते है। आपने आत्मकथा मे उन लोगा के लिए अनऊ उपदेश दिए 
हैं जो धनी होता या व्यवसाय मे सफल होना चाहत है। थे उपदश प्रोटेस्टण्ट नीतिया या आचारा 
के अनुर्तप हैं। इन उपदेशों मे से कुछ महत्त्वपूर्ण उपदेश यह पर वर्णित फ्रिए जा रह है-- 

] समय ही धन है। 
घन से धन कमाया जाता ह। 
एक पस्ता बचाना एक पैसा कमाना ह। 
इमानदारी सबसे अच्छी नीति है। 
कार्य हो पूजा है। 
जल्दी सोमा आर जल्दी उठना व्यक्त को स्वम्थ धनी और बुद्धिमान बनाता है। 
निष्कर्पत: यह कहा जा! सकता है फ़ि प्राटस्टेण्ट नोति म सक्रिय जीवन, परिश्रम समय 
का सदुपयोग, व्यर्थ की बातचीत पर प्रतिबन्ध, कम सोना, ईश्वर क ध्यान के स्थान पर परिश्रम 
एव कार्य करना, ईग्यमदार एव उत्साली हाना, पैसा बचाने पर जोर देना, मिवव्ययी हाना आदि हैं, 
जिन्होंने आधुनिक पूँजीवाद को सम्भव बनाया है। 

प्रोटेस्टेण्ट धर्म की नीतियाँ एवं पूँजीवाद 
(छा९५ 09206059॥ र0॥8300 900 (90१9॥ 97) 

बेबर के अनुसार प्रोटेस्टेण्ट धर्म की निम्नलिखित कुछ महत्त्वपूर्ण नीतियाँ हैँ जिनके 

प्रभाव से यूगेप मे आधुनिक पूँजीवाद का विकास हुआ है- 
(॥) कार्य ही पूजा है (३४०६६ ५/०००४॥)-प्रोटेस्टेण्ट धर्म की नोति है “काम करना ही 
सबसे बडा गुण है /'' कैथोलिक धर्म मे परिश्रम करके जीविकोपार्जन करना पाप एवं दण्ड है। 
इस सम्बन्ध मे कैथोलिक धर्म मे आदम और ईव की गाथा प्रमाण है । ईश्वर ने आदम और ईव 
को स्वर्ग मे एक पेड के फल को खाठे से मना कर रखा था । जिसको खाने से अच्छे-बुरे का ज्ञान 
प्राप्त हो जाता था। इन्होंने ईश्वर के मना करने पर भी शैतान के बहकाबे मे आकर वह फ्ल खा 
लिया। ईश्वर ने सष्ट होकर उन्हे स्वर्ग से निकाल दिया बथा पृथ्वी पर भंज दिया और श्राप दिया 
किईव और उसकी पुत्रियों को कष्ट से सत्ताने होगी और आदम और उसके पुत्र परिश्रम करके 
पसीना बहा कर रोटी रोजी कमाएँगे। यह श्राप स्पष्ट करता है कि कैथोलिक धर्म में श्रम करके 
रोटी कमाना चुरी बात है तथा एक दण्ड है वहीं प्रोटेस्टेण्ट धर्म मे परिन्रम एक उत्तम कार्य माता 
जाता है।'' कर्म ही पूजा हैं ”” अथवा “परिश्रम से ही ईश्वर की प्राप्ति हो सकती है।'' प्रोटेस्टेण्ट 
धर्म को इस नीछि के प्रभाव के परिणामस्वरूप पूँजीवाद का विकास सम्भव हुआ है । 

(२) कैलबिनवाद या व्यावसायिक आचार ((गशजा ण ४०ए१णाव 
(0५५)-प्रौटेस्टेप्ट धर्म की नीति वी दूसरी महत्वएर्ण देव पूँजीवाद का व्यावसायिक आचार! 
है। पूँजीवाद क विकास के लिए परिश्रम, उत्साई और व्यावसायिक सफलता अनिवार्य लक्षण 
है। कैलविनवाद इन्ही विशेषताओं वा समाज मे प्रचार और प्रसार निम्त प्रकार से कस्ता है। 
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प्रोटेस्टेण्ट धर्म में मान्यता है कि जो श्रम करेगा, व्यवसाय में सफल होगा वहों स्वर्ग में जाएगा 
तथा जो आलम होगा, श्रप से डरेगा, व्यवसाय ये असफल रहेगा वह नरक में जाएगा । किलविनवाद 
प्रत्येक व्यक्ति को यह नैतिक शिक्षा देकर उसे कठोर परिश्रमी बनाता है। गिरजाघर से जाने से 
मुक्ति नहीं मिलेगी। मुक्ति मिलेगी कटोर परिश्रम तथा व्यावसायिक सफलता से और ईश्वर इसी 
सफ्लता से प्रसन्न होता है। 

( 3 )व्याज की आय को मान्यता (#फाएच्ज ० [रशिए५-॥९ण॥०)- प्रोटेस्टेण्ट 
धर्म की नीति है “धन से धन पैदा होता है।'” इसलिए इस धर्म मे ब्याज पर पैसा देकर धन को 
द्विगुणित निगुणित करना अच्छा गाना जाता है। इसके विपरीत कैथोलिक, इस्लाम, हिन्दू आदि 
धर्मो में ब्याज लेना पाप माना जाता हे । पूँजीवाद के विकास में इस व्याज कमाने के आचार ने 
सह्योग किया ह। 

(4 ) शराबखोरी पर प्रतिवन्ध एवं ईमानदारी को प्रोत्साहन (२०७॥९७७॥५ ता 
तगड़ा गात॑ सिटतागहुश्ाला। (0 पि०ा०५७/)-:्रोरेस्टेण्ट धर्म में शरबखोरी तथा 
नशबाजी का बुरा बताया गया है और ईमानदारी को उच्च सम्मान प्रदान किया गया है । इस आनार 
सहिता के परिणामस्वरूप लोगो मे नशाखोरी घटती गई तथा आलस्ग भी कम होता चला गया। 
इससे कार्यकुशलता में वृद्धि हुई ।इनका प्रभाव पूँजीवादी अर्थव्यवस्था के विकास पर राकारात्यक 
पडा। व्यबित कारखानो मे शराब पौकर मशीन नहीं चला सकते। नशे मे दुर्घटमा घटने की पूर्ण 
सम्भावना रहती है। उससे जानमाल की हानि होती हैं। इस पर रोक लगने से तथा ईमानदारी से 
बम करते से दुर्घटनाएँ घटगी कम हुईं तथा उत्पादन बढ़ा जिसने पूँजीवाद के विकास फो प्रोत्साहित 
किया। 

(5 ) अबकाश पर रोक (ए८ज्ञालाता$ 0[,29९९ आ0 [70॥09५5)- प्रोटेस्टेण्ट 
धर्म में आर कोई व्यक्ति लम्बे समय तक अवकाश या छुट्टी पर जाता है तो उसे अनुचित माना 
जाता है ।पूँजीवाद का तो नारा ही “कार्य ही पूजा है '” का है उसमें न्यूनतम तथा विशेष परिस्थितियों 
में ही अवकाश प्रदान किया जाता है।इस अधिक कार्य एवं न्यून छुट्टी की विशेषता के कारण 
भी पूँजीवाद सफलतापूर्वक विकसित होता चला गया। 

डानी (7५४४०५) ने “इन्ट्रोडकशन टू प्रोटेस्टेण्ट एथिक एण्ड दा स्पिरिट ऑफ 
कैपिटेलिज्म' में लिखा है, '“इस क्रान्विकारी धार्मिक अवधाएणा ने वैतिक मानदण्ड को बदलकर 
धद-लाभ की प्राकृतिक कमजोरी को आत्मा का आभूषण बना दिया तथा पूर्ववर्ती युगों में जिन 
आदतों को बुरा समझा जाता था, उनको आर्थिक गुणों से बदल दिया .....पूँजोवाद को केल्विन 
के धर्मशास्त्र का सामाजिक प्रतिरूप मानता चाहिए।”! 

इस प्रकार प्रोटेस्टेण्ट धर्म की नोतियों--सदुपयोग, अधिक न सोना, व्यर्थ को बातचीत 
न करना, ईश्वर के ध्यान के स्थान पर कार्य करना, नशाखोरी नहीं करना, ईमानदार होना, मेहनत 
से कार्य करना, एवं न्यूनतम छुट्टी लेना आदि के परिणामस्वरूप पूँजोवाद सफलतापूवर्क विकसित 
हुआ है । परन्तु वेबर की यह मान्यता नहीं है कि पूँजीवाद के विकास का एकमात कारण प्रोटेस्टेण्ट 

धर्म वी नीति (आचार) है। आपके अनुसार अन्य अनेक कारकों का भी प्रभाव रहा होगा। सैक्स 
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वेबर इस प्रकार एक-कारकवादी या एक-कारक निर्णायकवादी न होकर बहुकारकबादी माने जो 
सकते हैं। 
बेबर ने अपने निष्कर्पों की प्रामाणिकता एवं विश्वसनीयता को सिद्ध करने के लिए 
अनेक ऐतिहासिक प्रपाण प्रस्तुत किए हैं । आपने तथ्य प्रस्तुत करके स्पष्ट किया हैं कि आधुनिक 
पूँजीक्षादी अर्थव्यत्रस्था का सर्वोत्तम विकास अमरीका, हार्तैण्ड, इग्लैण्ड आदि उन देशो में हुआ 
है जहाँ पर लोग प्रोटेस्टेण्ट धर्मावलम्नी हैं । इन देशो में पूँजोवादी व्यवस्था त्रिकसित नहीं हुई है 
जहाँ'के लोग कैथोलिक धर्पावलम्बी हैं, जैसे--स्पेन, इटली आदि। 
पूँजीवाद और प्रोटेस्टेण्ट नीति का सम्बन्ध एलए॥छ0॥॥१ ० (जताया जात 
ए0/९5७॥ 70० ५)--वेबर ने ओटेस्टेण्ट नीति को कारण तथा पूँजीवाद को उसका परिणाम 
पानकर अध्ययन किया तथा मिष्कर्ष मे भी पाय! कि प्रोटेस्टेण्ट नीति कारण चालक ओर चर है 
तथा पूँजीबाद उसका प्रभाव, चरित्र तथा परिणाम है | आपने धर्मों के हुलगात्मक अध्ययनों में 
*पूँजीबाद के सार ' एवं ' प्रोटेस्टेण्ट नीतियो ' मे अनेफ़ समानताएँ देखीं । वेबर न ऐतिहासिक प्रमाणा, 
तथ्यों तथा घटनाओं के आधार पर यह स्थापना की है कि यूरोप के कई देशो में पूँजीवाद की उत्पत्ति, 
विकास एव निरन्तरता में प्रोटेस्टेण्ट धर्म कौ नीतियो की प्रमुख भूमिका रही है। प्रोटेस्टेण्ट धर्म 
की विभिन्‍न नौतियो के प्रचार-प्रसार एव शिक्षा के द्वा इस धर्म के अनुपाधियों का विकास हुआ 
उससे वे कैथोलिक धर्मावलम्बियों की तुलना में अधिक परिश्रमी, इंमातदार, कर्मठ, पैसा अचाने, 
ब्याज कमाने, कार्य ही पूजा है, समय ही धन है आदि गुणो से सम्पन्त हो गए तथा पूँजीवाद के 
विकाप्त में सहायक सिद्ध हुए। बैवर ने निष्कर्षत: यही स्थापना को है कि पूँजोबाद के विकास 
के लिए प्रोटेस्टेण्ट धर्म प्रमुद्ध कारण रहा है! 
संसार के महान्‌ धर्मों का तुलनात्मक अध्ययन : धर्म और पूंजीवाद 
((णाफ्शभ॥एट आएक्‍५ण १(७व१'5 छाधथ एटाशिणा 
रि०।ह।णा5 शा। (शशि जाओ 
बेबर ने धर्म और आर्थिक सत्चना (पूँजीवाद) के पारस्थस्कि सम्बन्ध को ज्ञात करने 
के लिए विश्व के महान्‌ छः धर्मों का तुलनात्मक अध्ययन किया। ये छः महान्‌ धर्म-(१) 
कन्फ्यूशियस, (2) बौद्ध, (3) हिन्दू, (4) ईसाई, (5) इस्लाम और (&) यहूदी थे। इन महान्‌ 
धर्मों के तुलनात्मक अध्ययन के द्वारा आए धर्मों का पूँजीबाद की उत्पत्ति और बिकास पर चड़ने 
वाले प्रभावों को जानना चाहते थे। आप ये ज्ञात करना चाहे थे कि धर्म का आर्थिक नीति के 
साथ कहाँ तक और क्‍या गुण-सम्बन्ध है। 
संसार के धर्मों की आर्थिक नीति (&एछजाएर हिएी05 रण फल 'एणा० 
ए2॥ह/07०)--वैचर का उद्देश्य विश्व के महान्‌ धर्मों का अध्ययत करके ये पता लगाना था कि 
इन विभिन्‍्म धर्मों के नियम, आचार, प्रवचन, मूल्य, उद्देश्य, लौकिक और पॉरलौकिक जीवंत की 
व्याख्या आदिकहाँ तक आधुनिक पूँजीवाद के विकास से सम्बन्धित है । आपने उन धर्मों को महान्‌ 
धर्म माणा है जिनके धर्माबलमम्बियों की संख्या बहुत अधिक है, जैसे--हिं-, चौड, 3 
इस्लाम धर्म यहूदी धर्मावलप्यी सख्या मे कम हैं परन्तु बेवर ने इस धर्म का अध्ययन इसलिए 
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किया क्योंकि इस धर्म मे अधिकाश लोग पूँजीपति एवं व्यापारी हैं । वेबर के अध्ययन का उद्देश्य 
धर्मों की ईश्वरीय मीमासा का अध्ययन करता नहों था बल्कि आपका उद्देश्य ठो धर्मो को उन 
सामाजिक, मनोवेज्ञानिक, व्यायहारिक आदि विशेषताओं का पता लगाना था जो आर्थिकी के 
विभिन्‍न पक्षों को प्रभावित, नियजित ओर निर्देशित करती ह । धर्म की वे कोन कौनसी विशपताएँ 
हैं जो पूँजीवाद की आत्मा को प्रभावित करठी है । धर्म का पूँठीवाद पर सकारात्मक आर नझारत्मफ 
प्रभाव क्तिना हं? चेबर ने अपने अध्ययन के प्रारम्भ में यह स्पष्ट कर दिया है कि यह आवश्यक 
नहीं है फि धर्म ही आर्थिक सगठन का निणायक हो। 

धर्मो के तुलनात्मक अध्ययन के कारण (छट्यप्त५॥/ (१एगएवाब॥5० $00) 0। 
॥१९॥९४७॥५)- रेमण्ड एप ने शज्श व्यक्त की है कि बेबर ने जब मंसार के विभिन धर्मो के 
तुलनात्मक अध्ययन करने का निश्चय क्या तो इसके पीछ कोई-न-कोई प्रमुख कारण रहा होगा । 
एऐँ ने इसके पीछे प्रमुख निम्न दो कारणो का अनुपान लगाया है-- 

(१) जब चेबर ने यह देखा कि काल्विनवाद ( प्रोटेस्टेण्ट धर्म) में एसी आचार सहिताएँ 
हैं जिप्तके प्रभाव से पश्चिमी समाजों में पूँजीवाद का उदय हुआ तो क्‍या पश्चिपी समाजों के 
अतिदित भौ ऐसे धर्म है जिनकी आचार सहिताएँ भी पूँजीवाद को जन्म दे सके या पूँजीवाद की 
आत्मा को जाग्रत कर सके ? एरँ का कहना है कि शायद इसो जिज्ञासा को शान्ति के लिए बेबर 
ने विश्व के महान्‌ धर्मों का तुलनात्मक अध्ययन किया था। 

(2) एएं ने बेबर द्वारा धर्मों के तुलनात्मक अध्ययन का दूसरा कारण यह अन्वेषण करना 
बताया कि विभिन धर्मों में आधारभूत धार्मिक प्रकार कौन-कौन से हैं तथा इन मौलिक धार्मिक 
प्रकारों के पीछे लोगो की आर्थिक अभिरुचियों क्या हैं? 

इसी सन्दर्भ मे लेबर ने जिन महान्‌ धर्मों को तुलनात्मक अध्ययन किए हैं ले प्रस्तुत हूँ । 

चीन का कप्फ्यूशियस्त धर्म 
(एणाएिलं०ए५ रिटाप्वाण ए (शा०) 

चेषर ने चीन के धर्म कन्फ्यूशिबस और ठाओवाद की सविस्तार धिवेचना अपनी कृति 
*चौन का धर्म! (]0२८॥६९॥७०॥ ०((॥॥79) में को है ।इसमें इस पुस्तक के अन्तिम भाग में आपने 
'कन्फ्यूशियस और प्रोटेस्टेण्ट धर्म को नीतियों का तुलनात्मक अध्ययन फरफे तिष्वर्ष दिया है कि 
इनकी धार्मिक नीतियों में भिन्त्रता के कारण ही चीन और पश्चिम के समाजों की आर्थिक 
सनोवृत्तियों में भिन्‍्तता है । वेबर ने इस पुस्तक में चीन के नगरों, पैतृकवाद, अधिकारों वर्ग, चीनी 

धार्मिक संगठन, प्रार्रम्भक इतिहास, राजवंशो सरकार और सामाजिक संरचना, पण्डित वर्ग एवं 
“कन्फ्यूशियस धर्म की रूढिवादिता, गजकीय उपासता और जन प्रिय धार्मिकता और कन्ययूशियसवाद 
और प्रोटेस्टेण्ट धर्म के शुद्धाचारवाद का वर्णव किया है । यहाँ पर चीन दी सामाजिक व्यवस्था 
के कुछ महत्त्वपूर्ण पहलुओं का वर्णन दिया जा रहा है-- 

(१) नगर (ट0८५$)--वेबर ने लिखा है कि चीनी और पश्चिमी यूरोप के नगरो में 
पूर्ण विपरीतताएँ नहीं थीं। पश्चिम की तरह से चीनी नार भी अक्सर गढ़ियों और राजकौय निवास 
स्थानों के रूप में पैदा हुए थे। वे व्यापार और शिल्प के केद्र थे। इनके विभिन्‍त भाग व्यापारिक 
संगठनों के नियंत्रण में थे। परन्तु चौन के नये में पश्चिमी समाज जैसी सुपरिचित राजनैतिक 
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स्वायतता किसो भी रूप मे कभो भी नहों रहो। ग्राम को बुलता में स्वायत शासत्र को गारण्टी 
भी बहुत कम थीं। नगर का प्रत्येक निवासी अपने सूल निदाम स्थान के परिवार से सब्र प्रकार 
से सम्बन्धित रहता था। पारिवारिक सम्बन्धों को रक्षा पूर्वजों की पूजा के अभ्यास से सम्बन्धित 
धी।नगएके रहने वाले विधिल व्यक्तियों में कोई एकता नहीं हो पातो थी । चोनी ठगगे के निवासियी 
का नागरिकों के रूप से कोई एक अलग प्रस्थिति समूह नहीं था जिके स्पष्ट विशेषाधिकार और 
कर्तव्य हो और उनके आधार पर सारे नगर पर उनका स्वायत्तपूर्ण अधिकार हो, चीन में नागरिक 
स्वायत्तता के अधाव बा एक और महत्वपूर्ण कारण साम्राज्यबादी प्रशासन का प्रारम्भ से ही 
केन्द्रीयकरण था। एक स्थान से भर्ती किए हुए सैनिकों को अक्यर थहुत दूर भेज दिया जाता था 
जिसमें प्रशासक्रोय सत्ता को उनसे कम से-कम खतरा हो) 

(2) पैठृकता (09007000:0७0)--चीन में पिवृवशीय बहिविचवाह व्यवस्था थी 
अर्थात्‌ व्यक्षि अपने परिवार और ग्राम से दाहर ही विवाह कर सक्रता था। ये गोत्र-समृह पूर्ण 
रूप से अपनी भूमि से जुड़े होते थे। पूर्वजों को पूजा का महत्त्व था। परिवार में उच्च स्तर की 
सामूहिक सुदृदता थी। पिता का वियत्रण वहुत कठोर था । सन्‍्तानो को परिवार के मुखिया के आदेशी 
का कठोरता से पालन करना होता था। जहाँ यूरोप और अमरीका के समाज में महिलाओ की 
स्ववगृता प्राप्त थी वहाँ चीनी सपाज में इसका अभाव था। सभी दृष्टिकोणो से चीनी समाज मे व्यक्त 
की तुलना में परिवार एक प्रभावशाली एवं ताकतवर इकाई थी। 

(3) स्तरीकरण (89090॥80900॥)--चौन मे यूरोप जैसी वर्ग व्यवस्था तथा भारत 
जैसी वर्ण या जाति व्यवस्था भहों थी। चीर मे पद सोपान जैसी व्यवस्था का अभाव था। सभी 
व्यक्तियों को व्यवसाय के चुनाव करने का समान अवसर प्राप्त था। कोई भी व्यवित किसी भी 
व्यवसाय को अपना सकता था। व्यवसाय के चयन में परिवार और गोत्र का भी कोई प्रभाव, दांव 
अथवा परम्पणगत हस्तान्तरण नहीं था। चौन का व्यावसायिक चयन तथा व्यवस्था पश्चिम के 
पूँजीवादों सपाजों जैसी थी। 

(4 ) गज्य व्यवस्था (5६४० 3)+0०0800--चौन मे राज्य व्यवस्था एक प्रकार से घर्म- 
तन ही थी जो ईसाई राजमैतिक सरवना से भिन्‍न थी। चौन मे राज्य का सम्राट स्वर्ग पुत्र के रूप 
में सम्मनजनक समझा जाता था। राजा की प्रतिष्ठा और सामान समाज और पए्माल्य के जीच की 
थी। ग़जा के मराध्यय से ही पर॒मात्मी तक पहुँचा जा सकता था। ऐसे में व्यवधात आते पर परफत्ता 
तक पहुँचने का मार्ग बन्द हो जाता था। चीन के लोगो में सम्राट पाला का 

(5) धर्म और प्रशासन (र०५४०० 70 2 तथा 0 ले पुरोहितच्यवस्था + 
अधिकार एवं प्रा सम्राट के हाथ मे थी ।यहाँ परच तो कोई पुरोहित था 'ह्पूण प्रशासन वा सबालन 
सफ़र की देखरेख में अधिकारियों का विशेष वर्ग मदारिविका था वो समय य अधिकारी व 
करते थे (सम्पूर्ण राजनैतिक तत्र का सवालन भी ये ही लोग का पक नहीं थी। राजकीय 
(मंदाएल) में युगेष जैसे चुर्जुआ पूँजीवाद को लि जहाँ पर उसका कोई प्श्विरिक 
अधिकारी (मदारिन) की नियुक्ति उस क्षेत्र मे नहीं ते अधिक नहीं रहने दिया जावा था। 
सम्बन्धी रहता हो। अधिकारी को एक स्थान पर तौंच वा दे अधिकारी केकरीय सत्ता को चुनौती 
इस नियमो का पालन कड़ाई से किया जाता था। इस मरे 


व्यवस्था ऋभी नहीं पतपा। 
देने को स्थिति में कभी नहीं रहे ।चोत को में सामन्‍्तवाद 
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स्थानीय परिस्थितियों के ज्ञान के अभाव में मंदारिन अधीनस्थ कर्मचारियों पर निर्भर रहता था। 

प्रदारिन रोज के काम-काज, राजकौय क्रिया कलापो के लिए अधीनस्थो पर निर्भर रहते थे । बेघर 

ने इस प्रशासन-तत्र को अधिकारी-तंत्र (पेट्रिमानियल) दफ्तरशाहों कहा है। 

'कन्फ्यूशियस और प्रोटेस्टेण्ट धर्म में अन्तर 
(जालिशलालह छ8थएटशा (णाएटाणा जात ?70टडाजा रिटाह/0॥) 

राइनहार्ड बेण्डिक्स (ए९०॥॥७०७ छलआ4७) ने “मैक्स वेबर : एक बौद्धिक 

व्यक्तित्व"! कृति में क्फ्यूशियस धर्म और प्रोटेस्टेटण्ट धर्म के बीच पाए जाने बाले कुछ अन्तरों 

को सक्षिपा में निम्न रुप में प्रस्तुत किया है-- 








न्न् धर्म प्रोटेस्टेण्ट धर्म 













१ अन्रैयक्तिऊन्नद्याडीय व्यवस्था मेविश्वास 
एव जादू के प्रति सहन-शौलता। 

२. पृथ्वी और स्वर्ग में शात्ति बनाए रखने के 
लिए ससार के साथ अनुकूलन, 
व्ययस्त्धा का आदर्श। 

3. आत्प-परिपूर्णता और गौरव के लिए 
रातर्क आत्ग-निर्यत्रण। 


विश्वातीत ईश्वर में विश्वाम और जादू का 
त्याग 

ईश्वर कौ दृष्टि में तिस्तर सदाचार की तलाश 
के लिए संसार पर अधिकार ; प्रगति-शील 
परिवर्तन का आदर्श। 

मनुष्य की पापी प्रकृति को नियंत्रित करते और 
ईश्चर की इच्छा को पूर्ण करने के लिए सतर्क 
आत्म-नियंत्रण। 

भविष्यवाणी परम्परा का निर्माण काती है और 
वास्तविक संसार पापी प्रतोत होता है; मनुष्य 
अपने प्रयत्नों से अकद्रा नहीं बन सकता। 


4. अनुल्लंधनीय परम्पय्य से सम्बन्धित 
भविष्यवाणी की अनुपस्थिति, यदि मनुष्य 
उचित तरके से कार्य करे तो वह अच्छा 
बन सकता है और प्रेतात्माओं के क्रोध 


को राल सकता है। 
5. पारिवारिक धर्म-तिष्ठा सभी मानवीय | सभी मानवीय सम्बन्ध, ईश्वर की सेवा के 
साम्बन्धों के संचालन का सिद्धान्त है। | अधीन हैं। 





6. बम्धुत्व सम्बंध ही वाणिज्यिक लेन-देत| वाणिज्यिकलेत-देन, ऐच्छिक सगितियाँ, कायूत 
ऐच्छिक समितियाँ, कायून और लोक और लोक प्रशासन के आधार-- तर्कयुय्त 
प्रशासन के आधार हैं। नियम और समज्ञौते हैं। 


उन सभी व्यक्तियों पर विश्वास जो ““धर्म- 
भ्राता”" हैं। 

धर्म एक प्रकार से सदानारी जीवन को अनचाहा 
उपोत्पाद और प्रलोभन है। 


7. विस्तृतपरिवार से बाहर के सभी व्यक्तियों 
पर अविश्वाम। 

8. धर्म एक प्रकार से प्रतिश और आत्प- 
पूर्णता का आधार है। 
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चीन में आधुनिक पूँजीवाद के अभाव के कारण 
(एक5ट5 तल: 0 ॥00८ता (०फ्ांया जा ॥ (गत 
बेवर ने चीन के धर्म, परिवार, जगा, सग्रेकरण, राज्य व्यवस्था, धम आर प्रशायत झा 
विस्तृत व्याख्या करने के चाद निष्कर्ष निबाला कि चौन के धर्म के लाकिक होने पर भी चहाँ 
आधुनिक पूँजीचाद क्यो नहों पनपा। 'बेबर ने चीन के धर्म को विशेषजञाओ के सतदर्भ में उनकारणों 
गो, मूल्यों, विश्वासो आदि का मूल्यांकन पूँजीवाद क विझस से सम्बनितत नोजिया के 
अभाव के सन्दर्भ में किया है, जो रिम्मलिखित हैं। 

(7) चीने का कम्प्यूशियस धर्म अपने घर्मावलम्बियों को सम्रार के वठयात्र रूए से 
अनुकूलव करने पर जोर देता था: यह धर्म अपने अनुयायियो को किन्हों विशेष आदर्शों जैसे- 
पूँजीवाद के अनुूप अपने को परिवर्तित करने की आज्ञा नहीं देता था। यह धर्म रूढ़िवादो धा। 

(2) कन्य्यूशियस्र धर्म मे जन-कल्याण से सम्बन्धित आर्थिक आर राजनैतिक शिक्षा 
मे अनेक बातो का वर्णन काफी बढ़ा-चढ़ा कर क्रिया गया है लेकिन उनमे ऐसी कोई डचित अधिक 
और गण ैतिक ममोवृत्ति नहीं हैं जो जन कल्याण सम्बन्धी धार्मिक नोतियो म परिवर्तन ला सके 
अ्त्‌ आधुनिक पूँजीवाद को स्थापित कर सके । चीन के पर्म को तुलना मे प्रोस्टेट प्म मे 
अप और कर्म को ऐसी नीतियाँ रही जिनसे पूँजीवाद का विकास सम्पय हुआ। चीनी धर्म ने पूँजो 
के संचय और तार्किक चिधारे को कभी भी प्रौत्साहित नहीं किया। 

(3) कन्प्यूशियस्त धर्म ने चोत की परम्परागत राजनेतिक व्यवस्था को बनाएं रखा। 
उस चध्यवस्था मे सम्राट को स्वर्ग का पुत्र माना जाता था। उसको चुमोती देने की वात तो कोई सोच 
भी पहीं सकता था फिर पूँजीचाद कैसे आ सकता था। 

(4) यह धर्म पैतृकबाद को विशेष बढावा देता था। यह घंम पारिवारिक सम्बन्धो की 
रा्परागत शैलो की निरन्‍्तातता पर जोर देता था। इसके प्रभाव के कारण लोग परम्परा और परिपाटी 
से हमेशा येंथे रहे और उससे स्वततत्र होने तथा आधुनिक पूँजीचादी मूल्यों को अपनाने के लिए 
कभी प्रयाम नहीं किया। 

(5) समाज के सदस्यों ने पूर्वजो द्वारा दी गई सामाजिक व्यवस्था को विवा किसी विरोध 
एवं प्रश्न के स्वीकार किया था। समाज से किसी भो प्रकार के विरोध के लिए कोई स्थान नहीं 
था 

(6) कन्फ्यूशियस धर्म में तर्कशापरकता थी फान्तु समाज के सदस्यों ने बिना किसी 
विवाद के सभी परम्पओं को स्वीकार कर किया था। सौरोकिन ने लिया है कि कन्फ्यूशिवस 
धर्षके प्रतिइस प्रकार की निष्ठा और कुछ न होकर पूर्ण रुप सो रूद्िवादिता थी ।ऐसी परिस्थितियों 
में पूँजीवाद का विकास करो सम्भव हो सकता है। 

(7) कन्ययूशियस श० 3 लोकप्रिय जादू की गहरी जड़ी को कमी भी प्रभातित नरों 

।इसी प्रकार चीनी समाज में मंदारि। वा अधिकारी -एन्‍्य से भी विशिष्ठी रण का पूर्ण अभाव 


था। ये कारक पूँजीवाद के विश में बाधऊ रहे थे। 


90 समाजशास्त्रीय चिन्तन के आधार 


(8) वेबर ने अन्त मे लिखा है कि चीन में पूँतीवाद के नहीं आदे का प्रमुख कारण 
कन्फ्यूनियस धर्म रहा जिसने अपनी आचार सहिता को व्विकीकरण की दृष्टि से कभी भी नहीं 
देखा था। अगर विधेकीकरण की दृष्टि से आचार संहिता मे परिवर्तन होता तो पूँजीवाद का विकास 
चीन में भी जाता। चीनी समाज का ज्ञान भी उनके शास्त्रीय ग्रन्थों (क्लासिकल ग्रन्थों) तक ही 
सीमित रहा। वो इन्हीं ग्रग्थो का अध्ययन करते थे और उसी के अनुरूप रूद्िवादी जीवन व्यतीत 
करते गहे । ये कुछ कारण रहे जिनके कारण चीन में आधुनिक पूँजोवाद का विकास नहीं हो पाया। 

भारत का हिन्दू धर्म 
(मरा रिटो।हिणा जीतवाताय) 

चेबर ने विश्य के महान्‌ धर्मों मे जिस दुसरे धर्म का अध्ययन किया है वह हिन्दू धर्म 
है। इस धर्म का अध्ययन आपकी मृत्यु के बाद “भारत का धर्म" (ग्6 ९९॥(0॥ ए 0॥0) मे 
प्रकाशित हुआ है । इस हिन्दू धर्म के अध्ययन मे आपने उन कारणों की चिबेचना की है जिनके 
कारण भारत में आधुनिक पुँजीवाद का घिकास नहीं हो सका। बेवर ने भारतीय समाज, भारतीय 
सामाजिक व्यवस्था, धार्मिक व्यवस्था और इनके प्रभावों से सम्बन्धित विचार-- () दा रिलिजन 
ऑफ इण्डिया : दा सोशियोलॉजी ऑफ हिन्दूइज्म एण्ड बुद्धिज्म, (2) ऐसेज इन सोशियोलॉजो, 
(3) इकोनोमी एण्ड सोसाइटी एवं (4) जनरल इकोनोपिक हिस्ट्री में भी व्यक्त हैं । 

चेबर ने दा ' रिलिजिन ऑफ इण्डिया' कृति मे हिन्दू धर्म को विवेचता चीन के धर्म 
के समान ही तिम्त क्रम में कौ है--भारतीय समाज की सामाजिक संरचना, हिन्दू थर्म फे 
परम्परावादी सिद्धान्त और बौद्ध धर्म के सिद्धान्त, लोकप्रिय कट्टर धर्म के प्रभाव से होने वाले 
परिवर्तन और अन्त में धार्मिक विश्वासों के भारतीय समाज की धर्म निएपेक्ष नीति पर पड़े प्रभावों 
छा विवेचन किया है। इन विभिन्‍न पक्षों पर विचार व्यक्त करने से पूर्व वेबर ने भारतीय समाज 
और धर्म से सम्बन्धित कुछ प्रश्न उठाए थे--पहिले उनका वर्णन करना उपयुक्त होगा। 

भारतीय समाज और धर्म से सम्बन्धित प्रश्न (00९५७ इटाआाट्त ॥0 00 
$022८/ आ० एटाह॥०0)--बैबर भारतीय समाज और धर्म से सम्बन्धित निम्त प्रश्नों का परीक्षण 
एवं निरीक्षण करना चाहते थे-- 

(१) क्या हिन्दू धर्म और उसकी पारलौकिक तपश्चर्या की नोति आधुनिक पूँजीवाद 
के विकास में बाधक हैं? 

(9) छए जाति व्यस्त, परण्पएणल खंयुबत परिदार औ/ श्पपिक सम्प्रदाण भाएत में, 
वैज्ञानिक अभिवृत्तियों के विकास में बाधक रहे हैं? 

(3) क्या हिद्दू धर्म की परम्पणशत धार्मिक नीतियों के कारण भारत में आधुनिक 

आर्थिक आऔद्योगीक्रण की गतिविधियाँ गतिशील नहीं हो पाई हैं? 

(4) वे कौन-से विशिष्ट विश्वास हैं जो आर्थिक विकास में बाधक रहे हैं? 

(5) वे कौन-से विशिष्ठ विश्वास हैं जो भारतीय ममाज में तौव् परिवर्तन के साथ 
सार्मजस्य रखते हैं । ऐसे विश्वासों पर जोर कैसे दिया जाए? 
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बेबर ने इल उपर्युवत वर्णित प्रश्नों में मुख्यतः सास्कृतिक, आर्थिक एवं आधुनिकीकरण 
के विकास से सप्वन्धित प्रश्नों का चयन किया है । अब वेबर द्वार क्या हिन्दू सामाजिक व्यवस्था 
का अध्ययन प्रस्तुत है। 

हिन्दू सामाजिक व्यवस्था 
(वरहठ0 8629 $9५5छग) 

वेब ने भारत में हिन्दू सामाजिक व्यवस्था मे जाति की सामाजिक सरचना को उसी 
प्रकार से एक केन्द्रीय तत्व माना था जिस प्रकार से चीनी राजवशीय समाज में पैतृकवाद या 
कौर॒म्बिक समूह और कर्मचारी-तन्त्र को केद्रीय तथ्य माता था। आपके अनुसार भारत मे धार्मिक 
विश्वास तथा सामाजिक स्तरीकरण परस्पर एक-दूसरे से प्रत्यक्ष रूप से सम्बन्धित हैं | वेबर जाति 
को प्रस्थिति समूह मानते हैं तथा आपने जाति व्यवस्था की विशेषताओं पर प्रकाश डाला है। 
जाति व्यवस्था की विशेषताएँ (0॥0/8:॥0090९5 ण ९ 0०9० $9च0ा॥) 

जाति व्यवस्था को विशेषताओं, लक्षणों पर भारत एवं विश्व कै अनेक विद्वानों ने विस्तार 
से प्रकाश डाला है तथा इसके लक्षणो में आज अनेक परिवर्तन दृष्टिगोचर हो रहे हैं। परन्तु यहाँ 
घर केवल उप्हों विशेषताओं का उल्लेख किया जा रहा है जो वेबर ने अपने अध्ययनों पे दी हैं - 

(१) अन्तर्विवाही समूह (8008०700५ 0/0०/)--वेवर ने लिखा है कि एक ही 
जाति के सदृस्‍्य अपनो हो जाति में विवाह करते हैं जिसे अन्तर्विवाही समूह कहते हैं हिन्दू धर्म 
में जातियाँ अन्तर्विवाही होती हैं। 

(2) वंशानुगत व्यवसाय (म्रद्ध७0॥0) 0८८०१/४४ए७)--जाति स्रामान्यतया 
बंशानुगत व्यावश्षायिक समूह होते हैं ।जाति के सदघ््य अपनी हो जाति के वशानुगत व्यवसाय को 
करते हैं। 

(3 ) जन्प से सदस्यता (१४॥४८७)॥७ ४७५ 89)--जो व्यक्ति जिस जाति में जन्म 

लेता है जीवन पर्यम्त वह उसकी जाति का सदस्य रहता है। इस प्रकार से जाति को सदस्यता जन्य 
के द्वारा निश्चित होतो है। 
(4) संस्तरण (#शअ५व५)--जावि व्यवस्था मे उच्चता और निम्नता के आधार (धार्मिक 
क्रियाएँ, ध्यवस्ताय, पवित्रता आदि) पर क्रम-विन्यास होता है । इस व्यवस्था मे ब्राह्मण शीर्ष स्थान 
पाहोते हैं ।मध्य में क्षत्रिय और वैश्य होते हैं तथा सबसे नीचे दलित जातियों होठो हैं । कुछ जातियों 
आपस्त मे समानता का दावा भी करती हैं । वेबर ब्राह्मण जाति को पुरोहित जाति जैसी मानते हैं। 
जाति व्यवस्था में सभी जातियो के कार्य निश्चित होते हैं। 

(5) धार्पिक निर्योग्यताएँ (९॥९४०७६ 0/5०0]0८5)--निप्ल एवं दलित जाति के 
लोग मन्दिर मे प्रवेश नहीं कर सकते हैं। धार्मिक ग्रन्थो को नहीं पढ़ सकते हैं । ये अस्पृश्य माने 

जाते हैं । इसको छूते से द्विज ब्राह्मण, क्षत्रिय और चैश्य अपवित्र हो उते हैं। इस प्रकार जातियों 
मै कुछ धार्मिक निर्योग्यताएँ होतो हैं। 
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हिन्दू रूढ़िवादिता 
(स्रश्रात0 (आआण00०59) 

बेबर ने हिन्दू धर्म के धार्मिक विश्वासो, धर्म परायणता या शास्त्र-सम्मत विशेषताओं 
का अध्ययन किया। आपने हिन्दू धर्म के दो प्रमुय सिद्धान्तों -( )) पुनर्जन्म और (2) कर्म--का 
यर्णन किया है। इन सिद्धान्तों के द्वारा आपने निम्न दो प्रश्नों का उत्तर दिया है-(१) क्या हिन्दू 
धर्म का मनुष्य भी दिन-प्रतिदिन की सांसारिक गतिविधियों पर कोई प्रभाव है? और( 2) यदि 
है तो इन विश्वासो कौ प्रणालियों ने आर्थिक व्यवहारों को क्या कोई नई दिशा प्रदान की ? 

पुनर्जन्प एवं कर्म का सिद्धान्त 
(परहणा३ रण रिहाआए जाएँ रि्याग्राव) 

येबर ने लिखा है कि व्यक्त को प्रत्येक जन्म में पूर्व जन्म के पापों के अनुस्नार फल 
मिलता है। पहिले हिन्दू धर्म मे आन्मा को अमर नहीं माना जाता था। पएलोक में मनुष्यों और 
देवताओं का अम्तित्व अनन्त नहीं माना जाता था। बाद में ब्राह्मणों कौ कल्पना ने दूसरी मृत्यु के 
विचार के विकसित किया जिससे मरने वाली आत्मा दूसण जन्म पाती है। मनुष्यों करे अच्छे या 
बुर कर्म के फल के विचार को पुनर्जन्म के विचार के साथ जोड़ दिया गया । मनुष्यों के कर्मों का 
प्रभाव अगले जन्म में उसके भाग्य पर अनिवार्य रुप से पड़ता हैं तथा उसको जाति सम्बन्धी सदस्यता 
इसी से निर्धारित होती है | वेबर की मान्यता है कि इन विचारों के द्वारा ब्राह्मणों ने व्यक्तियों के 
कृत्यात्मक और नैतिक पुण्यो और पापों का लेखा-जोखा ( बहीखाता) बना दिया। उन्होंने कहा 
कि हिन्दू धर्म में यह रूढ्धिवांदिता विकसित हो गई कि अगले जन्म में एक व्यक्ति का भाग्य उसी 
अनुपात मे होगा जिम अनुपात में पिछले जन्म के पुण्यों और पापों का चिट्ठा है। जाति व्यवस्था 
इन विचारों से प्रत्यक्ष रूप से सम्बन्धित है। किसी व्यक्ति का निश्चित जाति में जन्म लेना उसके 
पिछले जन्म के कर्मों के परिणामस्वरूप होता है और इस जन्म में जाति-कृत्यों का श्रद्धापूर्षवक 
पालन अगले जन्म में उच्च योनि या जाति की प्राप्ति करने के लिए आवश्यक पुण्य है। 

बेबर की मान्यता है कि प्रत्येक हिन्दू ऐसी जीवन पद्धति में फँस गया जिसके लिए इन 
सिद्धान्तों का बहुत व्यावश्ञरिक अर्थ था। व्यक्ति कर्मों के आधार पर आगे जन्म में एक देवता, 
एक ब्राह्मण या एक क्षत्रिय वन सकता है लेकिन इस जन्म में घह कुछ नहीं कर सकता है । व्यक्ति 
के लिए धर्म की उपेक्षा इस जन्म तथा अगले जन्म में भी हानिकारक है । मनुष्य का कर्म आत्मा 
के भाग्य का निर्णायक है। 

हिन्दू धर्म का आर्थिक जीवन पर प्रभाव 
(प्राएगए रण प्ां॥07 एटॉएंणा जा छिएणाणांए 6) 

बेबर के अनुसार भारत के हिन्दू धर्म की नीति प्रोटेम्टेण्ट धर्म जैसी नहीं थी। धनोपार्जन 
के लिए जैसी बौद्धिकता की आवश्यकता होती है उसका हिन्दू धर्म में अभाव पाया गया। वेबर 
के अनुसार हिन्दू धर्मानुसार यह संसार एवं जो वन एक अस्थाई पड़ाव था जिसका व्यक्ति के आर्थिक 
जीवन एवं व्यवह्र परकोई दवाव नहीं पड़ा । इसी कारण भारत में प्रोटेस्टेण्ट धर्म की तरह पूँजीवादी 
आर्थिकी का विकास नहीं हुआ। बेबर ने अन्त में निष्कर्ष दिया कि भारत की सामाजिक व्यवस्था 
और धार्मिक नांति में वे लक्षण विद्यमान नहीं थे जो घर्म-निरपेक्ष व्यवहारों तथा पूँजीवार्दी 
विचारधाग को शक्तिशाली बनाते। 
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वेबर के निष्कर्ष (009.0५णा५ ण॑ एक/)-वेब ने हिन्दू धर्म के तुलनात्मक 
अध्ययन सम्बन्धी निम्न परिणाम दिए हैं-- 

(१) जाति व्यवस्था से सम्बन्धित कर्मकाण्ड बृहद्‌ उद्यपो के विकास मे चाधक रहे । 

(2) भारत की सामाजिक व्यवस्था और विशेष रूप से इसकी परम्पराएँ बहुत अधिक 
रूढिवादी थीं जो भारत मे आर्थिक विकाप्त मे बाधाएँ बनी रहीं। 

(3) पुनर्जन्म और कर्म के सिद्धान्त के कारण आर्थिक विकास नहीं हो पाया। ये 
सिद्धान्त आर्थिक विकास मे बाधक रहे जिससे पूँजोवाद का विकास नहीं हो सका | व्यक्ति वर्तमान 
जीवन एव जन्म को अस्थाई निवास मानकर धर्म के नाम पर व्यवहार करता था तथा मोक्ष के लिए. 
कर्म करता था। 

(4) पुनर्जन्म, मोक्ष, कर्म आदि में धार्मिक विश्वास के कारण लोग लौकिक जोवन 
की तुलना मे पारलौकिक जीवन के लक्ष्य को ध्यान मे रपकर जीवन व्यतीत करते थे। पुनर्जन्म 
और कर्म की मीति या आचार सहिता ने वर्तमान जोवन के विकास मे बाधा खडी करदी। 

(5) शिक्षित, पढ़े -लिखे, राजा-महाग़जा, पुरोहित, ब्राह्मण, क्षत्रिय आदि का विश्वास 
था कि जादू और धार्मिक अमुप्रात देश की सुरक्षा कोगे। इस प्रकार के सोच ने आर्थिक विकास 
को अवरुद्ध एव हतोत्साहित किया। 

बैबर के अनुसार इन्हीं धार्मिक नीतियो ने भारत मे सभी प्रकार के उच्यमो के होते हुए. 
भी आधुनिक पूँजीवाद को कभी भी विकसित नहीं होने दिया। 

प्राचीन यहूदी धर्म 

यह पुस्तक मैक्स वेबर की पृत्यु के बाद प्रकाशित हुईं। इस पुस्तक में आपने उन 
परिस्थितियों का वर्णन किया है जो पश्चिमी समाजो में धार्मिक तार्किकता के विकास मे सहायक 
रही हैं । यहूदी धर्मने प्रोटेस्टेण्ट धर्म मे संसार के स्वरूप में परिवर्तन लाने वाली नैतिकता का विकास 
किया। यहूदी पैगम्बर संसार को शाशवत नहीं मानते थे। वे इसे उत्पन्न किया हुआ मानते थे। वो 
संसार को एक ऐतिहासिक घटना मानते थे। यहूदी धमिलम्बियो का विश्वास है कि ईश्वर के 
द्वारा भविष्य में निश्चित सामाजिक और राजयैतिक क्रान्ति होगी जिसके अनुसार व्यक्तियों की 
मनोवृत्तियाँ होनी चाहिए। 

इन्हीं विश्वा्सों ने यहूदियो में व्यवहार की उच्च तर्कनापरक धार्मिक सहिता विकसित 
'कौ। यहवा (यहूदियो के उपास्य) ने नप्नता एर्व आज्ञा पालन को व्यक्ति का विशिष्ठ गुण बताया 
है। इन्होने यह भी व्याख्या की है कि पुण्य करने की जरूरत एवं अच्छे तथा बुरे भाग्य की आशाएँ 
निकट भविष्य से ही सम्बन्धित होती हैं। इस प्रकार से यहूदी धर्म एक ऐसे धर्म को महत्त्व देता 
है जो व्यक्ति के दिन-प्रतिदिन के जीवन को ईश्वर द्वारा निर्देशित नैतिक नियमो से सम्बन्धित कर 
देता है। यहूदी धर्म रहस्यमयी कल्पताओ और परम्परागत लक्षणों से स्वतत्र रहा है। जहाँ ईसाई 

धर्म सभी सांसारिक वस्तुओं का त्याग करने की बात करता है वहाँ यहूदी धर्म ने प्रोटेस्टेप्ट धर्म 
मैंएक ऐसी गैतिकता को विकसित किया है जो आर्थिक व्यवस्था तथा सस्तार के स्व्प में परिवर्तन 
करना चाहती थी । सारांशत: यहूदी धर्म के विश्वास, नीति, आवार सहिता, मूल्य, पैगम्बर के उपदेश 
आदि ने तर्कनापरकता के विकास में योगदान देकर पूँजीवाद के विकाप्त को प्रोत्साहित किया है। 
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धर्मो के तुलनात्मक अध्ययनों का निष्कर्ष 
((णाएप्ज्ञता ए (गराएग्गारट 500९5 ए एथाएंणा५) 
बेबर के धर्मों के तुलगात्मक अध्ययनों का उद्देश्य धार्मिक नौतियों का आधुनिक 
पूँजीवार्द के विकास के योगदान को ज्ञात करना था। आपने धार्मिक आचार सहिताओ, पैगम्बरों 
के उपदेश, विभिन्‍न धार्मिक सिद्धान्तों, उद्देश्यों आदि के प्रभावों को पूँजीवाद के विकार में देखने 
का प्रयास किया। आपने सामाजिक स्तरीकरण पर धर्म के प्रभावों का भी विश्लेषण करके स्पष्ट 
किया कि संम्तरण का निर्णायक धार्मिक नीतियाँ हैं। पारसःस ने लिखा है कि धर्म के समाजशास्त्र 
की व्याख्या में बेबर का महत्त्थपूर्ण योगदान एक व्यवस्थित पद्धतिशास्त्रीय अनार्दृष्टि है जिसके 
ह्वात आपने विभिन्‍ल कारकों को एक-दूसरे से अलग करके उनके कारण और प्रभावों को एक- 
दूसरे की तुलना में स्पष्ट किया। बेबर ने मार्क्स से भिन्‍ आर्थिकी का निर्णायक धर्म को स्थापित 
किया। वेबर का विश्व के धर्मों का तुलनात्मक अध्ययन धर्म के समाजशास्त्र में विशिष्ट महत्त्व 
रखता है। 
आलोचना 
(एगपटरंआआ) 
डामी ने वेबर के सिद्धान्त की निम्न आलोचनाएँ की हैं-- 
(१) बेबर ने आर्थिक सभ्यता के विकास में मात्र धार्मिक आन्दोलनों के योगदान तक स्वयं 
को सीमित रखा है। परन्तु यह एक कठिन प्रश्न है कि पुँजीवादी आर्थिक आविष्कार 
'पर कितना काल्चिन का प्रभाव रहा और कितना अन्य शक्तियों का | तर्क के आधार पर 
यह भो कहा जा सकता है कि काल्विनवाद द्वारा पूँजोवादी आत्मा को उत्परन किए जाने 
के काल्विनवाद और पूँजीवाद दोनों ही आर्थिक संगठन और सामाजिक संरचनाओं में 
परिवर्तन के भिन्‍्न-भिल प्रभाव हैं। 
(2) ब्रैन्दानों ने लिखा हैं पुनजगिरण काल का राजनैतिक विचार पस्म्परात्मक अवरोधों को 
हयतने में उतना हो प्रभावों साधन था जितनी काल्विन को शिक्षा रही। 
(3) क्या यह तर्क उतना ही सत्य और एक-पक्षीय नहों होगा कि धार्मिक आन्दोलन स्वयं 
आर्थिक आन्दोलन का परिणाम है? 
(4) बेबर के लेख से कभी-कभी यह झलकता है कि उन्होंने वैचारिक एव नैतिक प्रभावों 
को उन घटनाओं की उत्पत्ति में सहायक मात्रा है जो शक्तियों के परिणाम रहे हैं। 
(5) वेबर विश्व के धर्मों के दुलचात्मक अध्यवम में अनेक स्वलों यर पूर्वाग्रह से ग्रसित 
दृष्टिणोचर होते हैं। आप भारदीय समाज का विवेचन यूगेपीय समाज को यथार्थ को 
दृष्टि से करते हैं और इगी प्रकार भारतीय और चोनो समाज में यूगेप की सभ्यता के 
विवेकीकरण और अधिकारी तन्त्र की खोज करते हैं। आपकी रुचि केवल यूरोप को 
सभ्यता और धर्म में थी और भारत तथा चीन के धर्मों में आपने यूरोप में स्थापित सिद्धान्तों 
की जाँच करना चाहा धा।इससे पू्वग्रह आ गए जिससे आपका अध्ययन पूर्ण वैज्ञातिक 
नहीं कहा जा सकता है। 
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(6) 


(7) 


(8) 


(9) 


(॥0) 


(॥) 


(१2) 


वेबर द्वारा दिए गए निष्कर्ष कि भारतीय हिन्दू धर्म की नीति आधुनिक पूँजीवाद के 
अनुकूल नहीं थी-को भारतीय समाजशास्त्रियो द्वारा जुटिपूर्ण, अचैज्ञानिक तथा गलत 
बताया गया है। ऐसा 960 मे भारतीय समाजशास्त्रियों के सम्मेलन मे सर्वसम्मति से 
कहा गया था तथा निष्कर्ष दिया गया धा कि हिन्दू धर्म के परम्परागत सास्कृतिक मूल्य 
भारत के आर्थिक विकाप्त मे कभी भी बाधक नहीं रहे । 

बेबर ने हिन्दू धर्म को उसकी सप्पूर्णता मे कभी भी नहीं देखा। माइरन की मान्यता है 
कि हिन्दू धर्म ने लौकिक और पारलौकिक दोनो क्रियाओं एव व्यबहारों को समान 
रूप से महत्त्व दिया था। इस हिन्दू धर्म मे कई सम्प्रदाय हैं जिनका बेबर ने पूर्ण अध्ययन 
नहीं किया। आपने तो केवल कुछ सम्प्रदायों के आधार पर सामान्यीकरण स्थापित किए 
जो उनकी कभी थी। आपने वैष्णव धर्म जो कि पूँजीवाद के विकास मे सर्वदा अग्रणी 
रहा है--का कहीं भी वर्णन नहीं किया है। मनु ने चैश्य जाति को आर्थिक समृद्धि के 
लिए सब कुछ करने के अधिकार को बात लिखी है। इन्होने यह भी लिखा है कि 
पूँजीवाद के विकास के लिए व्यापारियों को राजा को सलाह भी देनी चाहिए। 
सुरेन्द्र मुंशी बेबर की आलोचना करते हुए लिखते हैं कि गुजग़त और पश्चिमी बगाल 
मे वैष्णव अनुयायियो ने व्यवसाय का विकास किया। सूती कपडा मिले लगाईं। उद्योगो 
का विकास किया। यह सब पूँजीवादी विकास भारतीय समाज मे धर्म की आन्तरिक 
प्रक्रियाओं तथा नीतियो के द्वारा हुआ था जिसका लेबर ने अध्ययन नहीं किया। 
हेलेन लेम्ब तथा सुरेच्द्र पुंशी ने आयों के युग के बडे-बड़े शहरों तथा व्यापारियों का 
वर्णन किया है। जैन और बौद्ध काल मे बड़े-बडे धनी व्यापारी थे उनके पास अपार 
धनथा।वेबर ने मात्र गीता के कर्म की व्याख्या की परन्तु अन्य कारणों, धर्मों तथा नीतियो 
का अध्ययन एवं वर्णन नहों किया जो उनके सिद्धान्त को बड़ी कमी रही है। 
हेलेन लेम्य लिखते हैं कि भारत ने शून्य का आविष्कार किया। व्यापार, कर, ब्याज, 
ऋण आदि की गणना के सम्बन्ध मे भारत मे पर्याप्त साहित्य प्राचीन कृतियों मे मिलता 
है, गणना के अनेक सूत्र मिलते हैं । इसके उपरान्त भी यह निष्कर्ष देना कि भारत में 
पूँजीवाद के विकास की परिस्थितियाँ नहीं थीं, गलत है। 

बेबर के कथन कि हिन्दू धर्म मे गुप्तोपासना और जादू का बहुत अधिक महत्त्व है को 
गोजेल (२0%७।) ने स्वोकार महीं किया है। चेत्रर ने अपने कथन के समर्थन में न हो 
प्रमाण ही दिए हैं और नही यह स्पष्ट किया कि हिन्दू अनुयायी मोक्ष प्राप्ति या कर्मकाण्ड 
में जादू को काम मे लेते थे। बद्रीनाथ ने लिखा है कि वेबर ने कभी भी हिन्दू धर्म का 
गहन अध्ययन नहीं किया। 

श्यापाचरण चरण दुबे ने लिखा है कि हिन्दू धर्म को एकौकृत रूप मे रखना कठिन 
है तथा सांस्कृतिक अर्धों में हिन्दी धर्म कधी भी आर्थिक विकास के प्रतिकूल नहीं रहा। 
अन्य सामाजिक वैज्ञानिको ने भी दुबे के निष्कर्ष का समर्थन किया है ।इस प्रकार वेबर 
का निष्कर्ष तर्कहीन, प्रमाणरहित एवं अवैज्ञानिक है। 
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(3) 


(॥4) 
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मिल्टन सिंगर ने अपने अध्ययन के आधार पर लिखा है कि मद्रास शहर में कभी भी 
जाति, संयुक्त परिवार, धार्मिक सम्प्रदाय, परमपरागत व्यवसाय आदि उद्यमशीलता में 
आधफ नहीं रहे हैं । इस आधार पर चेबर का निष्कर्ष गलत हैं। 

योगेद्ध सिंह के अनुसार वेबर का निष्कर्ष केबल एक आदर्श प्रारूप हो सकता है। 
आनुभविक स्तर पर उसे अवलोकिठ करना कठिन है ।योगेन्द्र सिंह के अनुसार धार्मिक 
आचार सहिता आधुनिक आर्थिक विकास के प्रतिकूल नहीं रही | इस आचार सहिता 
ने आधुनिक तकनीकी का विरोध कभी नहीं क्रिया। भारत के लोगो ने विशेष रूप से 
हिच्दू अनुसागियों ने योगेद्ध सिंह के अनुसार, दर्कनापरक्तापूर्ण पद्धतिया का स्वय 
स्वागत किया हैं। निष्कर्षतत: भारतीय समाजशास्त्रियों की मान्यता है कि बेबर का 
भारतीय समाज और धर्म का अध्ययन गहन नहीं था। 


अध्याय-0 


मार्क्स : दार्शनिक और आर्थिक 
पाण्डुलिपि और वर्ग-संघर्ष 


(शिक्चार : श॥050ए॥९न] क्षाव ८णाणांए 
िक्षापडटांए जात (]४55-॥002/6) 


कार्ल मार्क्स सामाजिक-विचारक और दार्शनिक होने के साथ-साथ वैज्ञानिक 
'समाजवाद के जनक तथा क्रान्तिकारी विचारधाद वाले थे। आपने समाजवादी साहित्य की रचना 
के साथ-साथ विश्व को ऐसी क्रान्तिकारी विचारधाग प्रदान की जिसने विश्व के इतिहास की दशा 
को ही परिवर्तित कर दिया। आप एक महाम्‌ समाजशास्त्री, इतिहासज्, अर्थशास्त्री, राजनीतिशास्त्री 
अर्थात्‌ आप एक महान्‌ सामाजिक वैज्ञानिक हैं। आपके द्वारा विभिन्‍न उपलब्धियों का आधार 
ऐतिहासिक उपागम, ऐतिहासिक अध्ययन पद्धति और ऐतिहासिक सिद्धान्तों का निर्माण है । मार्क्स 
के पूर्व अनेक विद्वानो-प्लेटो, सेन्ट साइमन, लुई ब्लॉक, फोरियर रॉबर्ट, आबेन, विलियम 
थधाप्पसन, नायल बावेफ आदि ने समाजवादी विचार व्यक्त करते हुए समाज के लिए नवीन व्यवस्था 
योजना प्रस्तुत की थो, किन्तु इनके विचार प्रमुखत: राजनीतिक एवं धार्मिकता पर आधारित थे। 
ये चैज्ञानिक आर्थिक विषमता के स्थान पर समाज मे धन के न्यायोचित बितरण तथा विभिन्‍न वर्गों 
में सहयोगी सम्बन्धो पर अधिक बल देते थे तथा पूँजीवादी व्यवस्था में उपस्थित धन की बिषमता 
के साथ-साथ स्थंतत्र प्रतियोगिता और आर्थिक क्षेत्र मे राज्य के हस्तक्षेप की आलोचना भी करते 
थेफर भी ये विद्वान यह न बता सके कि इस विषमता का कारण क्या है ? और उत्पादन की विधियों 
के साथ इसका क्या सम्बन है? इन्होने समाज को प्रगति और विकास को भी समझने का प्रयास 
नहीं किया इसलिए इन समाजवादियों को '* स्वजलोकीयसमाजवादी '' कहा जाता है इन विद्वानो 
द्वार अनुततरित पहुलओं, पक्षो और सम्राधानो का उत्तर कार्ल मावर्स ने विभिलन समाजो का गहन 
अध्ययन करके दियां। इन्होने सुदृढ़ आधार प्रस्तुत किए हैं, जिसे सम्पूर्ण विश्व ने 
स्त्रीकारा है। 


कार्ल मार्क्स के मूल समाजशास्त्रीय विचार 
(0गश्लाभ $0000०ट्वां८३ एणाह्ा॥ ए ६थ ३०) 
कार्ल मार्क्स के समाजशास्त्रीय योगदान की विवेचना करे से पूर्व यह श्रेयस्कर होगा 
कि हम मार्क्स को महत्त्वपूर्ण कृतियो के कुछ प्रमुख अंशों का अध्ययन करे जिसमे उनके उद्देश्यो, 
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अभिग्रहो, अध्ययन प्रणाली, प्रारूप, अवधारणाओ, मिद्धान्तो और सामान्योकरणो आदि के 
सम्बन्ध में महत्वपूर्ण जानकारी विद्यमान है। सोरोकिन के अनुसार मार्क्स के समाजशाह्पोय 
मामान्योकरणो और सिड्धान्तो आदि का सार मार्क्स हारा लिखित '*फक्रिटिक ऑफ पॉलिटिकल 
इकोनोमी की भूमिका '', 859, एवं “*कम्यूनिस्ट पार्टी के घोषणा पत्र", 848, के कुछ अशो 
में देख सकते हैं। सोरोकिन क कथनानुसार इन निम्ने उद्धरित अशो के अध्ययनों से मार्क्स के 
समाजशास्त्रीय सिद्धान्यों को प्रमुख एवं आवश्यक विशेषताएँ स्पष्ट हो जाती हैं । ये हिन्दी में अक्षरशः 
अनुवादित एवं रूपान्तरित मूल अश निम्नलिखित हैं- 
4, 'क्रिटिक ऑफ पॉलिटिकल इकोनोमी' की भूमिका, 4859 
(शिर३०८ एव (राएवफ ्॑ 200०7 2८जाणा५', ]859) 
“जिन सामान्य निष्कर्षो पर मैं पहुँचा हूँ और जो मेरे अध्ययनों को एक सतत्‌ शरृखला 
के निरन्तर आधार रहे हैं वे सार रूप में निम्न हैं-सामाजिक उत्पादन जिन्हे मानव करता है उनमें 
वह निश्चित प्रकार के सम्बन्धों मे प्रवेश करदा है वे अपरिहार्य होते हैं तथा उसको इच्छा से स्वतंत्र 
होते हैं, ये उत्पादन के सम्बन्ध निश्चित उत्पादन को वस्तुओं की शक्ति के विकास्त की अवस्था 
से सम्बन्धित होते हैं । ये उत्पादन के सम्बन्धों के योग समाज को आर्थिक संरचना को निर्मित करते 
हैं--यह वास्तविक आधारशिला है, जिस पर कातूवी और राजनैतिक अधिसंरचता निर्मित होती 
है और इसके अतुरूप निश्चित सामाजिक चेतना का विकास होता है । भौतिक जीवन में उत्पादन 
की विधि सामाजिक, राजनैतिक और आध्यात्मिक जीवन फी प्रक्रियाओं का निर्माण करती है। 
यह मानव को चेतना नहीं है जो उनके अस्तित्व का निर्णय करी है, बल्फि इसके विपरीत 
सामाजिक अस्तित्व उनकी चेतना का निर्णय करता है। 
उनके विकास्त की एक निश्चित अवस्था में, समाज में उत्पादन की भौतिक शक्तियाँ 
विद्यमान उत्पादन के सम्बन्धों के साथ संघर्ष करती हैं......सम्पत्ति के साथ संघर्ष करती हैं जिनमें 
वो पहिले कार्य कर रही थी उत्पादन की शक्तियों के स्वरूपों के विकास से ये सम्बन्ध उनकी 
बेड़ियों में बदल जाते हैं ॥तब सामाजिक क्रान्ति का काल आठा है। आर्थिक आधार के परिवर्तन 
के साथ-साथ सम्पूर्ण बड़ी अधिसंरचतरा कम-या-अधिक रूप में तेजी से रूपान्तरित हो जातो है। 
इस प्रकार के रूपान्तरण में इस बात का सर्वथा अन्तर रखना होगा कि उत्पादन कौ आर्थिक 
परिस्थितियों के भौहिक रूपान्तरण का निर्णय प्राकृतिक विज्ञान को यथार्थता करती है दथा कानूनी, 
राजनैतिक, धार्मिक, सौन्दर्यशास्त्रीय या दार्शनिक--संक्षिप्त में आदर्शात्मक स्वछूप जिससे संपर्षों 
के प्रति मानव सचेत होता है तथा इनसे वह युद्ध करता है ।जिप्त प्रकार से हमारा मत एक व्यक्ति 
के सम्बन्ध में इस पर आधारित नहीं होता है कि वह स्वयं के बारे में कया सोचता है उसी प्रकार 
से हम किसी काल के रूपान्तरण के सम्बन्ध में उसकी चेतना के आधार पर तिर्णय नहीं का सकते 
हैं; इसके विपरीत, इस चेत्नना की व्यास्था भौतिक जोवन के विशेधों, उत्पादन की सामाजिक 
शक्तियों तथा उत्पादन के सम्बन्धों के आधार पर करनी चाहिए। कोई भी सामाजिक व्यवस्था तब 
तक लुप्त नहीं होतो है जब तक कि सभी उत्पादन की शक्तियाँ जिनके विकास को सम्भावना 
होते है विकसित नहीं हो जाती हैं, और नवीन उच्चतर उत्पादव के सम्बन्ध कभी भी व तक 
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उत्पन नहीं होते हैं, जब तक कि उनके अस्तित्व के लिए आवश्यक भौतिक परिस्थितियाँ पुराने 
समाज के गर्भ मे परिपक्व नहीं हो जाती हैं । इसोलिए मानव जाति सर्वदा केवल उन्हीं समस्याओं 
को लेती है जिन्हे हल कर सकती है, विषय को अधिक निकटता से देखने से हम हमेशा पाते 
हैं कि समस्या तभी उत्पन्न होती है जब उसे हल करने की भौतिक परिस्थितियाँ पहिले से ही 
विद्यमान होती हैं अथवा विद्यमान होने की प्रक्रिया मे होती है। हम प्रमुख रूपरेखा (ब्रिन्दुओ) 
के रूप मे समाज के आर्थिक विकास के रूपात्तरणो के अनेक कालो मे, जैसे--एशियाई, प्राचीन 
सामन्ती और आधुनिक बुर्जुवा उत्पादन की पद्धदियो मे ऐसा पाते हैं बुर्जुवा उत्पादन के सम्बन्ध 
उत्पादन की सामाजिक प्रक्रिया के अन्तिम विरोध (संघर्ष) हैं--यह सघर्ष व्यक्तिगत सघर्षवाद 
के अर्थ मे नहीं'ह बल्कि यह उन परिस्थितियों मे से उत्पन होता है जो समाज मे व्यक्तियो के 
जीवन को चारों ओर से घेरे रहता है। इसो के साथ-साथ इस सघर्ष का समाधान उन उत्पादन 
'की शक्तियो के द्वारा होता! है जो बुर्जुवा समाज की भौतिक परिस्थितियो के गर्भ से विकसित होती 

हैं। यह सामाजिक रूपान्तरण मानव समाज के पूर्व ऐतिहासिक अवस्था के अन्तिम अध्याय को 

बनाता है। 


गा, कम्युनिष्ट पार्टी का घोषणा-पत्र 848 
(/७७४(९७(७ एज (७७एा७्७७७ ए॥४५४ १848) 

मार्क्स ने कम्युनिस्ट पार्टी के घोषणा पत्र 7848 में वर्ग-सर्घर्ष के प्रिद्धान्त की जो 
विषेवना को हैं, वह इस प्रकार हैं-- 

/आज तक अस्तित्व में जो समस्त सम्राज है उनका इतिहास वर्ग-संपर्ष का इतिहास है।” 

/'स्वतन्त्र मनुष्य और दाल पेट्रीशियन और प्लेविपन, सामन्ती प्रभु और भ्दास, शिल्प- 
मप्र का उस्ताद-कारीगर और मजदूर-कारीगर-- संक्षेप में उत्पीड़क और उत्पीडित ( झोषक और 
शोपषित) बगबर एक-दूसरे का विरेध करते आए हैं। वे कभी छिऐ, कभी प्रकट रूप से लगातार 
एक-दूसरे से लड़ते रहे हैं; जिस लड़ाई का अन्त हर बार या तो पूरे समाज के क्रान्तिकारी पुनर्गठन 
में या संपर्पतत वर्गों की बर्बादी में हुआ हैं।”” 


मार्क्स के उद्देश्य, अभिग्रह, पद्धतिशास्त्र और प्रारूप 
(&॥5, 8890॥005, '(९४॥०००008५ ॥06 [४००29 ए (४५) 
कार्ल मार्क्स के समाजशास्त्रीय योगदान का अध्ययन करने से पूर्व मार्क्स के उद्देश्य, 
अभिग्रह, पद्धतिशास्त्र और प्रारूप को सपझता श्रेयस्कर होगा जो निम्न प्रकार से हैं- 


4. उद्देश्य 
(#भाश$) 
भार्क्स का प्रमुख लक्ष्य जीवन की परिस्थितियों और वचागे के पारस्परिक सम्बन्धो 
का विश्लेषण करना था। आप समाज को आर्थिक उप-सरचना का समाज के मानव अधिसंरचना 
के साथ परस्पर सम्बन्ध का विश्लेषण एक निरन्तर परिवर्तित समाज के ऐतिहासिक विकास के 
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आधार पर करना चाहत थ। इस प्रकार का पारस्परिक प्रतिफ्रियात्मक सम्बन्ध मार्स्य के बिधारो 
का भौतिक आधार था। उन्होंने इसी दृष्टिकोण से “स्वाभाविक मानव' का ' अलगाव मानव” के 
रूप में परिवर्तन का अध्ययन किया था। आपका मत है कि यह परिवर्तन औद्योगिजीकरण और 
पूँञीवादके शोषण के द्वारा होता है ।समाज के पुनर्परिवर्तन के सिद्धान्त के पीछे उनका एक वैचारिक 
लक्ष्य था। आपने अनुमान लगाया था कि ' अलगाव मानव' पुन: परिवर्तित होगा और एक ऐसे 
स्वाभातिक मानव के रूप मे बदलेगा जो अपने प्राकृतिक और सामाजिक पर्यावरण से सामजस्य 
करेगा। आपने भौतिक दन्ड्धात्यकवाद के सन्दर्भ मे राजवैतिक अर्थशास्त्र के विस्तृत ऐतिहासिक 
अध्ययन की योजना बनाई। मार्क्स इस प्रकार से एक व्यावहारिक सिद्धान्तवेत्ता थे। आपने जर्मन 
हीगल परम्परा का उपयोग किया। हीगलवाद के द्वारा अपने जीवनकाल में विद्यमान राजनैतिक 
और आर्थिक अत्याचार औए उत्पीडन के विरुद्ध प्रतिक्रिया व्यक्त की थी। मार्क्स ने समाज के 
एक द्वम्द्रात्मक परिवर्तन के सिद्धान्त का विकाम क्या। इस सिद्धान्त में प्रमुय जोर आर्थिक 
उपसरचना पर था। 


2. अभिग्रह 
(#$5प्राए॥णा) 

प्रत्येक सिद्धान्त अथवा वैज्ञानिक के विचार के कुछ महत्त्वपूर्ण आधार होते हैं । इनको 
समझे बिना सिद्धान्तों अथवा विचारों को समझना कठिन है । मार्क्स के भी ट्वद्धात्यक, भौतिकवाद, 
वा-संघर्ष व समाज की ऐतिहासिक व्याख्या आदि के कुछ मौलिक आधार हैं ।मा््म कुछ बातों 
को मानकर चलते हैं जिस पर आपके सिद्धान्त तथा व्याख्याएँ आधारित हैं। नि्नांकित कुछ 
महत्त्वपूर्ण आधार या अभिग्रह हैं जिन पर मार्क्स के विचार तथा व्याख्याएँ आधारित हैं। 

१. चेतना का निर्णायक अस्तित्व (डाला 7ललावा॥९5 (005ए005- 
॥085)-मार्क्स का सबसे महत्त्वपूर्ण और मौलिक अभिग्रह है, '' अस्तित्व चेतना का निर्णायक 
है।'' इससे आपका तात्पर्य है कि जोवन की भौतिक परिस्थितियाँ सामाजिक या मानकात्मक चेतना 
को नियम्त्रित, निर्देशित और संचालित करती हैं | भौतिक परिस्थितियां सामाजिक अन्तर्विवेक को 
परिभाषित करती हैं। 

2. भौतिक अभौतिक का निर्णायक (४जलःगे 2८८65 [7९ ऐिंगा- 
गा॥0०॥9]--मार््म के सिद्धान्त का दूसरा महत्त्वपूर्ण अभिग्रह है, “भौतिक अभीतिक का 
निर्णायक है।” आपका मत है, “उत्पादन के प्रकार सामाजिक, राजनैतिक और धार्मिक 
जीवन कौ प्रक्रिया के सामान्य लक्षणों का निर्धारण करते हैं।'” भौतिक विचारों का निर्धारण 
करते हैं। भौतिक परिवर्तन के द्वारा सामाजिक परिवर्तन होता है। सामाजिक चेतना तथा आदर्शों 
में परिवर्तन का कारण भौतिक कारक हैं। 

3. भौतिक परिस्थितियों में समाज का उद्गम (50८00) 5400006 थ्राशा/ता/। 

८०0॥0॥९)- मार््स ने इसी प्रकार आगे स्पष्ट किया, “समाज का उदयम भी जीवव की 
भौतिक परिस्थितियाँ हैं।” मानव अपनी प्राथमिक आवश्यकताओं की पूर्ति के लिए जो प्रयाम 
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करता है उसके परिणामस्वरूप आर्थिक उप-सरचना का विकास होतां है। यही आर्थिक उप- 
सरचना समाज कौ राजनैतिक तथा कानूनी उप-सरचनाओ को निर्धारित तथा परिभाषित करती 
है। मार्क्स के अनुसार समाज, इस प्रकार से, उद्विकास के सन्तुलन को प्रदर्शित करता है जिसमे 
सामाजिक चेतना तथा सम्बन्धो को उत्पादन के प्राथमिक तरीके ( आर्थिक व्यवस्था) निश्चित करते 
हैं। यह कार्ल मार्क्स के सिद्धान्त का तीसरा महत्त्वपूर्ण अभ्युपगम है। 

4. द्वद्धात्मक उद्विकास ()0००॥८ 8५०णा७)-मार्क्स का चौथा और अन्तिम 
महत्वपूर्ण अभ्युपगम है आर्थिक उप-संरचना और मानकात्मक अधि-सरचना मे परस्पर इन्द्दात्मक 
अन्तर्क्रिया होती है जिसके फलस्वरूप समाज अनेक उद्विकासीय चरणों स॑ गुजरता हुआ आगे 
बढ़ता है । आपका मानना था कि जनसख्या और आवश्यकताओ मे वृद्धि के परिणामस्वरूप श्रम- 
विभाजन मे भो वृद्धि होती है तथा भूमिकाओ मे भी वृद्धि होती है।इस विकास के कारण निजी 
सम्पत्ति में बृद्धि होती है। औद्योगिकौकरण के प्रभाव के फलस्वरूप निजी सम्पत्ति से पूजीपति 
व्यवस्था का विकास होता है। मार्क्स का यह भो मानना था कि आर्थिक प्रभुत्व तथा पूँजीबाद से 
सर्वहारा-वर्ग ( श्रमजीवी चर्ग) का प्रकृति तथा उत्पादन के साधनो से अलगाव होगा। उत्पादन 
के साधनो, उत्पादन के तऐैको तथा सप्बन्धो प९ शोपक-वर्ण या पूँजीपति-वर्ण का पूर्ण नियल््रण 
होगा तथा सर्वहारा-वर्ग का शोषण होगा। 

सागश मे यह कह सकते है कि मार्क्स ने होगल के द्वन्धात्मकता को अपनाया जिसमे 
भौतिकवाद को कारण मानकर समाज के इतिहास का अध्ययन किया। मास का सिद्धान्त भौतिक 
निर्णायकबाद का सिद्धान्त है। 
समाज मे श्रम-विभाजन और निजी सम्पत्ति के अधिकार मे वृद्धि के कारण पूँजीवाद का विस्तार 
होता है। आगे चलकर, मार्क्स के अनुसार पूँजोवाद मे ट्वन्् होगा जो समाजवाद के लिए एक 

आन्दोलन के रूप मे शुरू होगा जो अन्त में एक ऐसे समाज का निर्माण करेगा जिसमे मानव॑ प्रकृति 
और प्रामाजिक वातावरण के साथ पृन; जुड़ जायेगा तथा एक ' स्वाभाविक मानव” का उदय होगा। 


3. पद्धतिशास्त्र 
(थधलाा0000६8५) 

मार्क्स अपने इन्द्वात्मक भौतिकवाद के लिए विख्यात हैं । आपने समाज के इतिहास का 
इन्द्ात्मक भौतिकवाद के आधार पर अध्ययन किया है। द्वत्दात्मक जर्मनी के दर्शन की देन है। 
विशेष रूप से फ्रेडरिक हीगल कौ रचनाओ मे द्वन्दात्मक को देखा जा सकता है। आपने लिखा 
है कि घटना मे परिवर्तन के कारण स्वयं घटना में ही विद्यमान होते हैं। आप परिवर्तन को वाद 
(मूल अवस्था) और प्रतिवाद (बिरोधो अवस्था) से समवाद (प्रथम दोनो अवस्थाओ का 
समन्वय) के रूप मे मानते हैं, जो कि एक नूतनवाद (नई अवस्था) के रूप भे पनपता है, मानते 
हैं। यह द्वद्भात्मक उद्‌विकास घटना के गत्यात्मक उद्विकास और परिवर्तन की व्याख्या करता 
है। इसको हम निप्न प्रकार से भी समझ सकते हैं । मार्क्स का कहना है कि प्रत्येक वस्तु गतिशील 
होती है, कोई भी वस्तु स्थिर नहीं होती है । बस्तुओ मे परिवर्तन अवश्यभावी है। आपने कहा कि 
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इन्द्दात्मक भौतिकवाद के अनुसाए प्रत्येक पदार्थ सक्रिय होते हैं । आपने विकास की प्रक्रिया का 
आधार भीतिक वस्तुओं में विद्यमान आन्तरिक विरोध को बताया हैं | वस्तुओं में विगेध के कारण 
पारस्परिक संघर्ष होता है और उसके अनुसार विकास होता है। संघर्ष के द्वारा विश्व का विकास 
होता है, यह संघर्ष आन्तरिक और बाहा दोनो ही प्रकार से होता है। इस प्रकार से मार्र्ष का यह 
माम्यता रही है कि भौतिक समाज को भौतिक संगतियों में परिवर्तन होता है जो उदविकास व 
विकास के रूप मे सामने आता है ।इसी के आधार पर मार्क्स ने इतिहास की व्याख्या की । आपका 
'कहना है कि प्रारम्भ में समाज आदिम साम्यवाद की अवस्था में होता है । संघर्ष के फलस्वल्प 
यह दासता की अवस्था मे विकसित होता हैं । विकास का क्रम सामन्तवाद से पूँजीवाद और अन्त 
में साम्यवाद की अवस्था में पहुँच जाता है। मार्क्स के अनुसार द्वद्धात्मक भौतिकवाद एक 
समाजशास्त्रीय उपकरण है जिसके हाए समाज के विकास का ऐतिहासिक विश्लेषण करने में 
उपयोग किया जा सकता हैं । इन्द्धात्मक भीतिकवाद के अनुसार भौतिक शब्तियाँ परस्पर विरोधी 
और प्रतिविरो धी शक्तियों के रूप मे सघर्ष करती हैं जिससे समाज को आर्थिक और सामाजिक 
संरचना में परिवर्तन आता है। 
इस पद्धति के अनुसार मार्क्स ने ऐतिहासिक समाजशास्त्र को प्रतिपादित करने का प्रयास 
किया। मार्क्स ने समाज के उत्पादन के तरीकों और सामाजिक संरचनाओं के परस्पर सम्बन्धों के 
परिवर्तन पर अपना ध्यान केन्द्रित किया है। आपने सामाजिक संस्थाओं के इतिहास का विकास 
किया। मार्क्स ने सामाजिक विश्लेषण में सामाजिक परिवर्तन की व्याख्या करने का लक्ष्य रखा 


4. प्रारूप 
(+ऋ्रणण्ड 

4.१. जनजातिवाद ([॥09७॥)--टी. बी. बॉटोमोर कौ सम्पादित पुस्तक 'कार्ल 
मार्क्स : सलेक्टेड राइटिंगूस इस सोशियोलॉजी एण्ड सोशियल फिलासॉफी ' में मार्क्स के 
द्वन्दात्मऊ भौतिकवाद के प्रारूप का विस्तृत बर्णन दिया गया है। मार्क ने सामाजिक विकास के 
चरण एंक प्रारूप के रूप में दिये हैं, जो निम्त प्रकार से हैं--आपने इस उद्विऊासी प्रारूप में 
सर्वप्रथम अवस्था जनजाति की बताई है ।इस अवध्था में शिकार, मछली पकड़ा और कृषि प्रधान 
होता है। मुख्य रूप से समाज पिदृसत्तात्मक होता है । धम-विभाजन एक विस्तृत परिवार व्यवम्था 
के रूप में मिलता है। मार्क्स का कहना है कि इस प्रकार इन जनजाति समाजों में निजी सम्पत्ति 
और श्रम का विभाजन न्यूत होता है। 

4.2. सामन्तवाद (70902॥आ॥)--जब कुछ जनजातियाँ परस्पर मिल जाती हैं और 
उनका आकार बड़ा हो जाता है तो इसके साथ समुदायवाद विकसित हो जाता है। इस अवस्था 
में दासता, निजी सम्पत्ति और श्रम-विभाजन व्यवस्था प्रारम्भ हो जाती है ।कृषि में कुछ कमी आती 
है। सामन्तवाद आ जाता है। भूमि प९ आधारित अर्थव्यवस्था विकसित हो जाती है। धनो कृषि 
का नियद्रण करते हैं। मार्क्स के अनुसार यह सरचना भी अपूर्ण होती है और नगरीकरण का वितराप्त 
होता है । आवश्यकताएँ बढ़ जाती हैं जिसके फलस्वरूप उत्पादन आर्थिकी की आवश्यज्ता पड़वी 
है जो विकप्तित हो कर विश्व में उपनिवेशवाद को बढ़ावा देती है। 
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4.3. पूँजीचाद (0४॥0४आ४)-इस उपर्युक्‍त विकास के फ्लस्वर्ूप पूँजीबाद का 
विकास होता है जिसमे निम्नलिखित तत्वों का उदय होता है । मावर्य का कहना है कि पूँजीवाद 
ऐसी व्यवस्था है जिसके स्रोतो का एकाधिपत्य हो जाता है। यह एकाधिपत्य उत्पादन के साधनों 
पर पूँजी के रूप में स्वामित्व के कारण होता है। त्रमिक का श्रम महत्वपूर्ण वस्तु बन जाता है। 
समाज--दो वर्गों मे मालिक और श्रंपिक में बँट जाता है। जिस प्रकार से जनजातिवाद से 
सामन्तवाद और सामन्तवाद से पूंजीवाद मे परिवर्तन हुआ उसी प्रकार से पूँजीवाद की अवस्था 
भी स्थिर नहीं रहती है । मार्क्स का मत हे कि अधिक उत्पादन और अलगाव के बढने की समस्याओ 
के फलस्वरूप पूँजीवाद मे परिवर्तन आता है । अलगाव के बढ़ने से श्राम्रक सर्वहाण वर्ग संगठित 
हो जाते हैं और पूँजीपतियो के विरुद्ध क्रान्ति करते हैं। 

4.4, कल्पमालोकीय समाजवाद (0000 $02५॥»॥)--पूँजीवाद अपनी समाप्ति 
कौ प्रक्रिया स्वय प्रारम्ध करता है और समाज अन्ततोगत्वा विकास की चरय सीमा कल्यनालोकीय 
समाजवाद की अवस्था मे पहुँच जाता है, ऐसा मार्क्स का मत है। आपका कहना है कि 
कल्पनालोकीय समाजेवाद की अवस्था मै श्रमिक-वर्ग या सर्वहारा-बर्ग की क्रान्तिकारी तानाशाही 
स्थापित हो जाती है जो निजी सम्पत्ति के अधिकारों को समाप्त कर देते हैं ।सपाज को इस अवस्था 
मे बर्ग समाप्त हो जाते हैं, व्यक्ति पूर्ण रूप से समाजवादी हो जाता है। समाज एव प्रकृति पुनः 
संगठित हो जाते हैं । इस प्रकार से समाजवाद एक प्रकार से समाज को जनजातिवाद की प्रारम्भिक 
अवस्था मे लौट लाता है, जहाँ व्यक्ति अपने भौतिक एवं सामाजिक पर्यावरणों से घनिष्ठ रूप से 
सम्बन्धित हो जाता है। 

वर्ग-संघर्ष 
(ए९955-0करिए) 

काल मार्क्स के समाजज्ञास्त्र मे अनेक योगदानो मे से एक महत्त्वपूर्ण योगदान वर्ग एव 
वर्ग-संघर्ष है। आपने वर्ग एब वर्ग-सघर्ष के विभिन्‍न पहलुओ पर अपने क्रान्तिकारी विचार प्रस्तुत 
करके विश्व में एक नई विचारधारा पैदा की। समाजशास्त्र मे वर्ग एवं वर्ग-सघर्ष का अध्ययन 
सामाजिक सरचना एव परिवर्तन को समझने के लिए आवश्यक है | कार्ल मार्क्स के वर्ग एवं वर्ग- 
सघर्ष से सम्बन्धित विचारों के अध्ययन के पूर्व बर्ग की परिभाषा, बर्ग की बिशेषताएँ, वर्ग-बिभाजप 
के आधार तथा बर्ग-निर्धारण के आधारो का अध्ययन किया जायेगा। तत्पश्चात्‌ मार्क्स के वर्ग 
के सम्बन्ध मे विचारों की विबेचना कौ जाएगी। 

वर्ग का अर्थ एवं परिभाषा (१६७७8 आ0 0८॥7॥0॥ ० (0355)--वर्ग की 
परिभाषा अनेक दिद्वानो ने दी है। इन विद्वानों की परिभाषाओ का अध्ययन करके वर्ग का अर्थ 
समझते का प्रयास किया जायेगा, जो निम्न प्रकार है- 

आगबर्न और निमकॉफ ने सामाजिक वर्गों को इस प्रकार परिभाषित किया है--*' एक 
सामाजिक वर्ग ऐसे व्यक्तियो का सप्रह है जिनकी दिए हुए समाज में आवश्यक रूप से समान 
स्रामाजिक प्रस्थिति है।'” 
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जिन्सबर्ग के मत में, “वर्ग ऐसे व्यक्तियों का समृह है जो व्यवसाय, थन, शिक्षा, 
'जीवन-यापन की विधियों, विचारों, मनोभावो, प्रवृत्तियों और व्यवहारों में एक-दूसरे के समान 
होते हैं अथवा कुछ आधारो पर समानता कौ भावना से मिलते हैं और इस प्रकार अपने को एक 
सपृह का सदस्य समझते हैं।'” 

गिसवर्ट के मतानुसार, '' सामाजिक वर्ग व्यक्तियो का समूह अथवा श्रेणी ((४९१07)) 
है जिमका समाज में एक निश्चित ' पद' होता है और यह “पद' हो अन्य समूहों से उनके सम्बन्ध 
को स्थाई रूप से निर्धारित करता है। 

मैकाइबर तथा पेज के अनुसार, “एक सामाजिक वर्ग समुदाय का वह भण है जो 
सामाजिक प्रस्थिति के आधार पर शेप भाग से अलग कर दिया गया है।'' 
उपर्युक्त परिभाषाओ के आधार पर यह निष्कर्ष निकलता है कि एक सामाजिक वर्ग 
के व्यक्तियों की एक-सी संस्कृति, एक-सी सामाजिक परिस्थिति तथा एक-सी परम्पराएँ अथवा 
रोति-रिवाज होते हैं। मार्क्स ने वा व्यवस्था को दो भागों मे बाँय है--एक बुर्जुआ और दुसरा 
मजदूर | इसका कारण आर्थिक विषमता है । जिन लोगों के पास साधन-सम्पन्नता है थे शोपक 
था पूँजीवादी वर्ग के सदस्य हैं और व लोग जो मजदूर हैं, श्रशिक हैं, ये शोपित या मजदूर वर्ग 
के सदस्य हैं। इस प्रकार से प्रत्येक समाज में दो वा शोषक और शोपित होते हैं। 

चर्ग-विभाजन के आधार (9/९८5 0 (0॥95५-१।शक्ष०१)-कार्ल मार्क्स ने वन 
विभाजन के दो आधार बताये हैं--एक शोषक या घूँंजीवादी वर्ग और दूसरा शोषित या मजदुर- 
बा 

वर्ग का आधार धन, आय का साधन, व्यवसाय की प्रकृति, निवास-स्थान आदि हो 
सकते हैं क्योकि समाज में प्राय: उच्च दा, शासक वर्ग, व्यावसायिक वर्ग, मध्यम यर्ग एवं निम्न 
वां के प्यव्नि हो सऊते हैं। 

चर्ग-निर्धारण के आधाए (]%०5 ण॑ ९]9६५-७०७थाग॥०॥०॥)-रों वर्ट बीरस्टीड 
ने वर्ग-विभाजन के सात आधार बताये हैं, जो निश्लिग्ित हैं-ये सर्वाधिक महत्त्यपूर्ण आधार 
हो मकते हैं क्योकि इन आधाएं में धन, धर्म, व्यवमाय, परिवार आदि सभी को सम्मिलित किया 
गया है। ये इस क्रम में वर्णित हैं -- 

(॥ )सम्पत्ति, धनऔर आय(थणाल७, शव्गाशाएं ॥70णाए)-मंबसे महत्वपूर्ण 
आधार घन, सम्पत्ति व आय को माना गया है। पन-सम्पत्ति आय पर हो निर्भर करती है क्योकि 
जमा कि मार्क्स की मान्यता है कि भीतिक वस्तुएँ--पूँजी, भूमि आदि निम्त व ठचच वर्ग के विभाजन 
का आधार हैं । जिसके पास आय के स्लो जितने अधिक व उच्य-स्तर के होते हैं बह व्यक्ति उतने 
ही उज्य वर्ग का माता जाता है। कित्तु केवल धन-सप्पत्ति ही एक आधा पहों है अपितु अन्य 
आधार भी महत्त्वपूर्ण हैं। 
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(2 ) परिवार और नातेदारी (द्शता॥५ 200 |.५॥७०)-- परिवार व नातेदारी वर्ग- 
निर्धारण का महत्वपूर्ण आधार है। विवाह सम्बन्धी मे परिवार व नातेदारी प्रमुख मानी जाती है, 
जैसे-उच्च स्तर बाले व्यक्तियों की रिश्तेदारी उच्च लोगो से ही होती है। अत; परिवार वालो 
की भो उसी दृष्टि से देखा जाता है। 


(3 ) निवास की स्थिति (.0९ 300 02५00८८)--कोई व्यक्ति किस स्थान पर 
रह रहा है, उसके पडोंसी किस स्तर के हैं--ये बाते भी व्यवित के वर्ग का निर्धारण करती हैं। 
जैसे विकसित कॉलोनी में रहने वाले लोग कच्ची बस्ती मे रहने वाले लोगो से उच्च-स्तर के भाने 
जाते हैं । 


(4 ) निवास स्थान की अवधि (09000 ० ॥९५0९॥५८)--कोई व्यक्ति कितने 
समय से किस स्थान पर रह रहा है? उसका अतीत वया है? पूर्वज किस स्थान के निवासी थे? 
आदि आदि तथ्य भी घर्ग का निर्धारण करते है । जैसे कोई व्यवित अपने पूर्वजों के निवास-स्थान 
'पर रहता है तो समाज में उस्रकी प्रतिष्ठा अधिक है, उनकी तुलना मे जो नोकरी के लिए, नवीन 
स्थान पर जाकर रहते हैं जिनका कोई स्वय का निवास-स्थान नहीं होता। 


(5 ) व्यवसाय की प्रकृति (0३०१४४९ ० 0०९८०७४७००)--व्यवसाय की प्रकृति भी 
बर्ग-निर्धारण का आधार है, जेसे--प्रशासक, इन्जीनियर, डॉक्टर, राजनीतिज्ञ, प्रोफेसर आदि को 
समाज प्रतिष्ठा की दृष्टि से देखता है। उनकी तुलना में ठेकेदार, दुकानदार आदि के पास्त धन होने 
पर भी सामाजिक-वर्ग मे इनकी उतनी प्रतिष्ठा नहीं । इस प्रकार व्यवसाय की प्रकृति वर्ग का निर्धारक 
हो सकती है। 


(6) शिक्षा (800०७॥०४)-शिक्षा, तकनीकी-ज्ञान वर्ग का निर्धारण करने में 
महत्त्वपूर्ण भूमिका निभाते हैं ।कहा भी है, “ स्वदेशे पूज्यते राजा, विद्वान सर्वत्र पूज्यते ।'' शिक्षित 
व्यक्ति की सामाजिक प्रतिष्ठा अशिक्षित कौ तुलना मे अधिक होतो है। 

(7) धर्म (8०॥9007)- धर्म भी बर्ग निर्धारण मे अहम भूमिका निभाता है। ऋषि- 
मुनि आज भी सम्मान को दृष्टि से देखे जाते हैं। विशेष रूप से भारतवर्ष मे धार्मिक स्थिति को 
विशेष महत्त्वपूर्ण माना जाता है। 

वर्ग-निर्धारण के आधागे के उपरान्त यह निष्कर्ष निकलता है कि वर्ग का आधार घन- 


सम्पत्ति, आय, व्यवसाय, शिक्षा, जीवन-स्तर, संस्कृति आदि हैं और एक समान सामाजिक स्थिति 
वाले व्यक्ति एक वर्ग मे आते हैं। 


कार्ल मार्क्स : वर्ग के सम्बन्ध में विचार 
(शी शशर * रा९ए5 #ए0ण 00458) 


कार्ल मार्क्स ने वर्ग से सम्बन्धित अनेक पक्षों पर अपने विचार व्यक्त किये। इनके 
विचाएे का सामाजिक विज्ञानो मे विशेष महत्त्व है। मार्क्स ने सामाजिक वर्ग के आधार पर घारव 


06 ममाजशास्त्रीय चिन्तन के आधार 


समाज क इतिहास व सापाजिक परिवर्तन आदि की व्याख्या को है। इसीलिए यह आवश्यक हो 
जाता है कि हम मार्क्स के बर्ग से सम्बन्धित विभिन्‍न पश्षो, चर्ग का अर्थ, इसको विशेषताये, प्रकार 
ब बर्ग के प्रति उपकी दृष्टि और वर्ग संघ्र्प आदि का अध्ययन करे, जो निष्त प्रकार है-- 

वर्गका अर्थ एवं परिभाषा (९७९ व0 9लीआाए0 त॑ (०५५)- मास ने वर्ग 
एव वर्ग संघर्ष को अवधारणा चुर्जु आ इतिहासकारो, विशेष रुप से फ्रासीर्सी इतिहासकार से ली 
है।कार्ल मार्क्स ने चरम से सम्बन्धित अपने विचार विशेषरूप से विश्वविख्यात कृति" दाप् कैपिटल 
के तीसो साण्ड के अस्तिम अध्याय “सामाजिक वर्ग" (50.9| (१७५५०५) म व्यक्त किये हैं 
इस अध्याय में आपने वर्ग की व्याख्या की हैं लेकिन रेमण्ड ऐरन (२4,॥0॥0 ॥४७॥) का कहना 
है कि मार्कर्म ने वर्ग की परिभाषा तो कहीं नहीं दी है, किन्तु इन्होंने अपनी रचनाओ में अनेक स्थानों 
पा इसका बर्णन किया है। आपने ' “सामाजिक वर्ग”! अध्याय में आय के विभिन्न स्रोतों के आधार 
पर तौन चर्गों का वर्णन फ्िया है जो निम्न प्रकार है-- 

॥. वेतन भोगी श्रमिक (९७३६८ व्णाए [.400ण/८३)--बेतन भोगी श्रमिकों के आय 
के साधन विभिन्‍न प्रकार की मजदूरी होती है।इस बर्ग के सदस्य साधारण श्रम-शत्रित के स्वामी 
होते हैं। 








2. पूँजीपति बर्ग (09$00॥०॥० 0|०५५)--पूँजीपति वर्ग समाज के ये वर्ग होते हैं 
जिनके पास बहुत अधिक पूँजी होतो है । ये पूँजी के स्वामी होते हैं ।इतकी आय का साधव अतिरियत 
गूल्य के द्वारा लाभ कमाना है। 

3. भू-स्वामी बर्ग ([.॥00-0%/00 (९७५५)-- भू-स्वामी वर्ग के सदस्य भू-स्वामो 
होते हैं। इनकी आय का साथत भूमि-कर होता है। यह वर्ग कृषि-प्रधान समाज में पाया जाता 
है। 

मावर्स ने यर्गों की व्याख्या आर्थिक परिप्रेक्ष्य के अनुसार की है। आपने अपने वैज्ञानिक 
उद्देश्य के अनुसार ठपर्युवत तीनों वर्गों का वर्गीकरण आर्थिक संरचना के आधार पर किया है। 
मार्क्स ने लिखा है कि मानव समाज का इतिहास वर्ग-संघर्ष का इतिहास है। मानव इतिहास में 
मानव समूह हमेशा आपम में एक-दूसरे मे संघर्ष करते रहते हैं। मार्क्स ने इन्हीं संघर्षत मानव 
समूहों को धर्ग कहा है। माक्स ने वर्ग को विशेषताओं का चर्णन किया है। आपका कहना है कि 
चर्ग मुख्य रुप से दो प्रशार के होते हैं--() शोषक वर्ग, एवं (2) शोपित वर्ग। ये दोनों वर्ग 
परस्पर विरंधी होते हैं। रेमण्ड ऐरव ने अपनी पुस्तक “मेन काण्द्स इन सोशियोलोजिकल पाँट! 
में लिखा है कि मार्फ्ष ने चर्गों की विशेषता 'दो थ्रुवों में केन्द्रीयकरण की प्रयृत्ति' ([६॥0०0०) 
0 ज्र्वात5॥ 00200 ॥/0000|०९०७ 0 0) (४०) बताई है। कार्ल मार्सप ने मानव 
इतिहाम के संदर्भ में विभिन्‍न कालों को ध्यान में रखते हुए कहा है कि सभी ममानों में हमेशा 
दो वर् रहे हैं जिनमें परस्पर संथर्प होता रहता है। आपका मत है कि शोषऊ वर्ग बट है जिसका 

उत्पादन के साधयों, उत्पादन के तोकों तथा उत्पादन के सस्यन्धों पर नियस्त्रण होता है। शोपित 
चर्ग यह है जो इन उपर्युकत विशेषताओं से वंचित होता है। वर्गों के रूप पिस-भिल कालों में 
परिल-पिनत रहे हैं। आज वर्तमान युग में भी मार्क्स के अनुसार दो वर्ग हैं--एक चुजुआ 
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(800:१९०/७) अर्थाव्‌ शोषक वर्ग और दूसरा सर्वहारा अर्थात्‌ शोपित वर्ग । इन्होने इनके उत्पन्न 
होने का कारण आर्थिक माना है। 

मार्क्स ने बर्ग को अवधारणा को आर्थिक ऐतिहासिक एव मनोवैज्ञानिक दृष्टिकोण से 
देखा है, जो इस प्रकार है-- 

4. आर्थिक परिप्रेक्ष्य (8/0णा॥५ एट५ए००७४८)-मार्स ने बर्ग कौ अवधारणा 
को आर्थिक परिप्रेक्ष्य के अनुसार व्याख्या करते हुए लिखा है कि वर्ग का निर्माण आर्थिक ख्रोतो 
के आधार पर होता है। एक वर्ग वह है जिसका आय के साधनो पर नियन्त्रण होता है, घूसण वह 
जो उस्रके अधीन होता है । इस आर्थिक विशेषता, आय के स्रोत के कारण हो प्रत्येक समाज मे 
दो वर्ग पाये जाते हैं जिनमे निरन्तर संघर्ष होता रहता है। 

2. ऐतिहासिक परिप्रेक्ष्य (4)300५ / ?श५७९०८॥४०)--मांक्स ने ऐतिहासिक दृष्टिकोण 
सेवर्गौकौ व्याख्या करते हुए कम्यूनिस्ट पार्टी के घोषणा-पत्र मे लिखा है--'' अभी तक आविर्भूत 
समस्त समाज का इतिहास वर्ग-संघर्षो का इतिहास रहा है।'' आपने वर्गों का ऐतिहासिक 
दृष्टिकोण से इनके विभिन प्रकार व प्रकृति आदि का वर्णन भी किया है। इन्होंने बर्ग पर निम्स 
शब्दो मे प्रकाश डाला है--/“स्वतनत्र मनुष्य और दास, पेट्रीशियन और प्लेवियन, सामन्ती प्रभु 
और भूदास, शिल्प संघ का उस्ताद कारीगर और मजदूर कारीगर-सक्षेप मे उत्पीड़क 
(&फ्राणाथ) और उत्पीडित (8/(90॥९९) बराबर एक-दूसरे का विरोध करते आये है।'' 
3. मनोवैज्ञानिक परिप्रेक्ष्य (१5/०॥0००९॥०४ एश5७९०॥४६)--कार्ल मार्क्स ने चर्गों का अर्थ 
मनोवैज्ञानिक परिप्रेक्ष्य को ध्यान मे रखकर भी स्पष्ट किया है । आपको मान्यता है कि चर्गों मे एकता 
और चेत्तना का गुण विद्यमान होता है। मार्क्स ने यह भी स्पष्ट किया है कि सर्वहारा वर्ग एक 
क्रान्तिकारी -वर्ग है। यह सर्वहाश-वर्ग क्रान्ति के द्वारा पूंजीवाद वी समाप्त कर देगा तथा ऐसे 
साम्यबादी समाज कौ स्थापना करेगा जिसमे समाज के सदस्यो में समानता होगी, किसी का शोषण 
नहीं होगा, उत्पीड़ित नहीं होगा। धीरे-धीरे राज्य भी लुप्त हो जायेगा। 

लेनिनने' सलेक्टेड वर्वर्स' के तृतीय खण्ड मे मार्क्स और एजल्स के विचारो के अनुसार 
वर्ग की निम्नलिखित परिभाषा दी है-- 

“वर्ग जनता के ऐसे बड़े समूह हैं, जो सामाजिक उत्पादन के इतिहास द्वारा निर्दिष्ट किसी 
अवस्था मे अपने विशिष्ट स्थान द्वारा, उत्पादन के साधनों के प्रति अपने सम्बन्ध द्वारा, (जो प्राय: 
कानून द्वारा) स्थिर और निरूपित होते हैं। श्रम के सामाजिक सगठन मे अपनी भूमिका द्वारा और 
परिणामस्वरूप इस तथ्य द्वारा कि वे सामाजिक सप्यदा का कितना बडा भाग किस तरीके से अर्जित 
करते हैं, एक-दूसरे से भिन्न होते हैं।'! 

इस परिभाषा से स्पष्ट हो जाता है कि मार्क्स दर्ग की मुख्य विशेषता उत्पादन के साधन 
मानते हैं | मैकी (४८६८८) ने 'इस्ट्रोडबशन टु सोशियोलोजी ' ये लिखा है कि मास वर्गों का आषार 
आर्थिक मानते हैं । आपने कहा है, '' सामाजिक वर्ग--ऐतिहासिक परिवर्तन की इकाई तथा आर्थिक 
व्यवस्था द्वारा समाज मे निर्मित श्रेणियाँ दोनो ही हैं। 
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रेमण्ड ऐरन का निष्कर्ष (009.0जणा) ए| रिवग्राणाएं #धजा।-रेमण्ड ऐरन ने 
अपनी पुम्तक “मेन करण्द्स इन सोशियोलोजिकल थॉटस' (१७ (एाशा। ॥॥ 
इ०८0]0(८/| ॥00£0॥५,) में मार्क्स के वर्ग से सम्बन्धित विचारों के आधार पर निम्नलिखित 
दो निष्कर्ष प्रस्तुत क्ये हैं । 

() निश्चित स्थान ((४८७ 0५०।--मार्क्स क अनुसार एक सामाजिक वर्ग वह 
है जो उत्पादन कौ प्रक्रिया मे एक निश्चित स्थान रखता है । उत्पादन कौ प्रक्रिया के दो अर्थ सामने 
आते ह- 

(११ ) उत्पादन कौ तकनीकी प्रक्रिया म स्‍थान आर (2) वैधानिक प्रक्रिया मं 
म्थान। वधानिक प्रक्रिया-तकनीकी प्रक्रिया पा थापं! गड़ होती ह । पुजीपति उत्पादन क साधनों 
का स्वामी होता है। वह ध्रॉमफा को सगठनकनां एवं तकनीकी प्रक्रिया का स्वामी हाता है। 

पूँवीपति वैधानिक स्थिति के कारण उत्पादकों स अतिरिक्त मृल्य को प्राप्त करता है । 

(2 ) अतिरिक्त मृल्य (5७%।७५ ४,॥७८)--पूँजोपति श्रमिकों का शोषण करते हैं। 
पूँजीपति भ्रम-शब्त के स्वामी होने के कारण अतिरिका मृल्य को हडपते हैं। मार््स की मान्यता 
है कि पूँजीवाद के विकास के साथ साथ धर्म-मम्बन्ध सरल होते जाते हैं और आय के छोत श्रम 
और लाभ-दो ही रह जाते हैं । श्रम का मालिक श्रमिक वर्ग होता है एवं लाभ (अतिरिका मूल्य ) 
का भालिक पूँजीपति होता है। भू स्वामी वर्ग धीरे-धीरे समाप्त हो जाता है और उसका स्थान 
घूँजीपति वर्ग ले लेता है। 

चर्गके लक्षण (00836९०१५॥८९०।()३९५)-वार्ल मार्क्सने अपनी कृति दा एटीन्थ 

ब्रुमेयर' ([॥0 छ8॥(एथाए।ं छिाए्गाघा९) में वर्ग की कुछ प्रमुख विशेषताओं का उल्लेख 
किया है। आपका कहना है कि वर्ग के लिए बहुत बड़ा मानव समृह या समाज होन' चाह्यि। 
इस मानव समूह मे समान आर्थिक गतिविधियों का होना आवश्यऊ है मार्क्स को मान्यता है कि 
समाज में वर्ग तभी होगा जब समाज के सदस्यों को जीवन शैली मम्ान होगी। उनकी सस्कृति 
औए हित समान होने चाहिए। इतना ही नहीं एक वर्ग के लिए एकता को चेतना का होना 
अत्यावश्यक है ।एक वर्ग की दूसरे वर्ग से पृथक होने को भावना का होना भी उतना ही आवश्यक 
है जितना कि वर्गों में एक-दूसरे के प्रति विद्वेष को भावना। इन उपर्युक्त विशेषताओं के होने पर 
ही समाज मे बर्गो का निर्माण होता है। आपका यह भी कहना है कि शोपक वर्ग एवं शोपित वर्ग 
में अपने-अपमे स्वार्थों को लेक्य संघर्ष एवं टकराव पाया जाता है । शोषक-वर्ग और शोषित- 
वर्ग में सामुदायिक चेतना और सामान्य क्रिया को इच्छा भी पाई जाती है ।मार्स्म ने वर्ग को आर्थिक 
विशेषना बनाते हुए लिया है, *'वर्ग समाज के सदस्यों का ऐसा समृह होता है जो अपनी जीविया 
एक विशेष प्रकार से अर्जित करता हैं।'” इसो आर्थिक आधार वी भिलता के आधार पर आपने 
घर्गों के प्रशार का उल्लेख भी जिया हैं। 
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कार्ल मार्क्स : वर्गों के प्रकार 
(गण! /ग5 790९४ 0]9५५९५) 

कार्ल मावर्स ने वर्गों के प्रकारों का उल्लेख अपनी विशिन कृतियां में किया है। आपने 
यर्गों के प्रकार उस समय बताये हैं जब आपने इनऊा ऐतिहासिक अध्ययन प्रस्तुत किया है । इन्होने 
अपनी पुस्तक ' जर्पनी ये क्रान्ति और प्रतिक्रानिति' (0९२०(७७७ ७0 (१०एफल एटफए७७ण 
॥ ठग) में निम्मलिखित आठ वर्गों का उल्लेख क्या है जो जर्मनी की 848 की क्रान्ति 
के अध्ययन से सम्बन्धित हैं-- 

(१) सामन्ती अभिजात (]॥0 [९७0॥॥ बठ्का।३) 

(2) बुर्जुआ (गाए छ002०एथ९) 

(३3) पेटीट बुर्जुआ []0९ एल छ/ण2०७०%८) 

(4) उच्च एवं मध्यम कृपक (गरा८ ए]श]ञल् भाव ॥॥॥५॥॥४ 7९७7५) 

(5) स्वतंत्र नि कृपक (९ सिर [कटा शिल्वड्ा।॥) 

(6) दास कृषक (॥6 $॥3४८ ८३४0५) 

(7) 'कृषि- श्रमिक (6 # शाप णाफाव [0 0एट३) 

(8) औद्योगिक श्रमिक (00 00५04] ण$ल5) 

इसी प्रकार मार्क्स ने अपनी कृति फ्रांसमें वर्ग संघर्ष '((0५5-800ह१६९॥ िवा५९) 
में तिम्मलिखित धर्ग थताये हैं-- 

(१) वित्तीय बुर्जुआ (एशाश्ञाला्ज 80प7ह९०७९) 

(२) आौद्योगिक बुर्जुआ (॥005व79 8007200$०) 

(३) पेरीर बुर्जुआ (एलार 800/2९ण३४८) 

(4) कृषक चर्ग (029५७0 00255) 

(5) सर्वहारा वर्ग (!"0»7शा 0]955) 

(6) उपसर्वहारा वर्ग त.ध्ाएट/एञात॑टाआ) 

कार्ल मार्क्स ने उपर्युवत दोनो ही वर्गीकरण इस वध्य को ध्यान में रखकर किये हैं कि 
'कौन-कौनसे साभाजिक समूह (वर्ग) थे जिन्होने ऐतिहासिक परिस्थितिण्प में राजतैतिक घटनाओ 
को प्रभावित किया था। मार्क्स ने 'दास कैपिटल में बडे सपूहो के केन्द्रोयकरण के रूप में दो 
वर्षों का वर्णन किया है--एक शोषक वर्ग और दूसण शोषित वर्ग। 

पूँजीवादी व्यवस्था में ये दो वर्ग हैं--पूँजीपति वर्ग और श्रमिक चर्ग। इन वर्गों के 
वर्गीकरण का आधार श्रम एवं लाभ है। जबकि जर्मन मे क्रान्ति और प्रतिक्रािति और फ्रास में 
वर्ग-सधर्ष मे वर्गों के वर्गोकरण के आधार ऐतिहासिक परिस्थितियों में राजत्रैतिक घटनाओं को 
प्रभावित करने वाले महत्त्वपूर्ण समूह रहे हैं। 

मार्व्सने ' कम्युनिस्ट पार्टी का घोषणा-पत्र' मे शोषफ और शोषित आधारो को लेकर 
तथा मानव समाज के इतिहास के सन्दर्भ मे वर्गों के दो प्रमुख प्रकारी--शोषक वर्ग और शोषिंत 
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वर्ग--के विभिम्न रूपो का वर्णन किया है । ये दोनो वर्ग आपके अनुसार परस्पर सघर्ष करते रहते 
है। आपने निम्न शब्दो में इनका उल्लेख किया है। 

“' अब तक के सभी समाजों का इतिहास वर्गं-संघर्ष का इतिहास है । स्वतंत्र मनुष्य 
और दास, कुलोन तथा साधारण जनता, सामन्ती प्रभु तथा भूदाप्त, शिल्प-संघ का उस्ताद- 
'कारीगर और मजदूर-कारीगर, संक्षेप में उत्पोड़क ( शोपक ) और उत्पीड़ित ( शोषित ) 
बराबर एक-दूसरे का विरोध करते आये हैं।'' 

मार्क्स की मान्यता है कि मानवे एक वर्ग- प्राणी (0]0५ 09) है । आपको मान्यता 
है कि प्रत्येक युग में जोविकोपार्जन के जैसे साधन होते हैं उन्हीं के अनुसार वर्गों का निर्माण होता 
है। आपका मत है कि वर्ग के प्रकार, स्वरूप व विशेषताएँ आदि उत्पादन के साधनों और उत्पादन 
की विधियों पर आधारित होते हैं । भिल-भिनन्‍ल युगो मे उत्पादन के साधनों में परिवर्तन हुआ है, 
उसी के अनुसार नये - नये वर्ग विकसित हुए हैं। उन्हीं तथ्यों के आधार पर आपने उपुर्यक्त वर्गों 
के प्रकार बताये हैं। आपने मानव इतिहास मे युगो को ध्यान में रखकर निम्न चार युगो में चर्गो 
के प्रकारों का उल्लेख किया है। 

() आदिम साम्यवादो वर्ग-विहोन समाज (शथाव्रा॥४ट (000 (कएडाट०९ 

80८०५) 
(2) दासत्व समाज में बर्ग (00355 ॥ 5906 5०८९५) 
(3) सामतन्ती समाज में चर्ग (0955 9 70७१० 500८! 9) 
(4) पूँजीवादी समाज में वर्ग (0.55 भा 0०काक्षाज्ञाए 5०0९७) 


वर्ग की उत्पत्ति 
(07 ए79 ण (255) 

कार्ल मार्क्स ने लिखा है कि अगर हम समाज का इतिहास देखें तो पायेंगे कि प्रारम्भ 
में मावव-समाज में कोई वर्ग-व्यवस्था नहीं थी। आपके अनुसार अति-प्राचोनवाल में व्यक्ति 
अपनी आयश्यकताओं को पूर्ति सरलता से कर लेता था। मानव की आवश्यकता से सम्बन्धित 
सभी वस्तुएँ प्रकृति में उपलब्ध थों। इस काल में जीवित रहने के साधनों की बहुलता थी तथा 
समाज छोटे-छोटे कबीलों या बन्थुत्व समूहों के रूप में रहते थे। कोई भी किसी का शोषण नहीं 
एच पपक्र्फ, के जगुणप प्रएण्ण में प्फा+-स्पाज गए त्िटीज बत्फ्स्य, मे, था ५ कोई शेप, 
था, न ही कोई शोषित। आवश्यकताओ कौ पूर्ति सरलता से होती थी। अतिरिक्त उत्पादन तथा 
वितरण की असमानता को कोई जानता भी ने था। प्रारम्भ में निजो सम्पत्ति जैसी कोई चीज भी 
नहीं थी। मार्क्स का कथन है कि समाज में सर्वप्रथम वर्गों की उत्पत्ति आदिम साम्यवादो युग के 
अत्तिम चरण में तब हुई जब जनसंख्या बढ़ गई, अतिरिक्त उत्पादन का विकास हुआ, वितरण 
में अप्तमानता आ गई, निजी सम्पत्ति की अवधारणा ये जन्म ले लिया, व्यबितियों को कैदियों की 
तरह रखा जाने लगा और उनसे गुलामों की तरह काप लिया जाते लगा । इस प्रकार प्राचीन साम्यवादी 
युग धीरे-धीरे दासत्व-युग में परिवर्तित हो गया समाज में जैसे-जैसे नये उत्पादत के साथन खोजे 
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जाने लगे, वेसे वैसे वर्गों के रूप एक युग से दूसरे युग मे-दास स्वामी, सामन्‍्त किसान, 
पूँजीपति श्रमिक के रूप मे बदलते गये | मार्क्स की मान्यता है कि समाज प्राचीन साम्यवादी चर्ग 
विहीन व्यवस्था से विभिल वर्गों के रूपो में से गुजरता हुआ अन्त मे राज्य विहोम, वर्ग घिहीन 
कंल्पनालोकीय समाजवादी समाज व्यवस्था के रूप में विकसित होगा। 

आपने वाए-व्यवस्था के इतिहास को भी प्रस्तुत किया है- 

विभिन्‍न समाज़ों में वर्ग ((0५५५॥0 ५ ०ा०॥५ 90७७॥९५)-कार्ल मार्क्स ने लिखा 
है कि सभी समाजो में हमेशा वर्ग रहे है । आपने तो यहाँ तक लिखा है कि मानव समाजों का इतिहास 
वर्ग-सघर्षों का इतिहास है। अर्थात्‌ एक काल मे जो वर्ग होते हैं उनमे सघर्ष के फलस्बरूप नये 
वर्ग का जन्म होता है और यह क्रम तब तक चलता रहता है, जब त्तक बर्ग विहीन समाज की 
स्थापना नहीं हो जाती। मार्क्स ने विभिन्‍न समाजो मे ऐतिहासिक दृष्टिकोण से बर्ग व्यवस्था के 
स्वरूपो की विवेचना निम्म प्रकार से प्रस्तुत की है। 

१. आदिम साम्यवादी वबर्ग-विहीन सप्ताज (शरार॥ २४९ (शाश।एा॥। (3355-0९ 
$0.309)-मार्क्स ने मानव इतिहास का गहन अध्ययन करके निष्कर्ष प्रस्तुत किया कि प्रारम्भ 
में मानव नातेदारी या बन्धुत्व पर आधारित समूहो के रूप मे रहता था।इसे मावर्स ने मानव इतिहास 
का प्रथम युण कहा है। मानव-समूह का आधार गोत्र-सम्बन्ध होते थे। ये छोटे-छोटे समुदायो 
या कबौलो के रूप मे रहते थे। इन गोत्र-समूहो या कबीलो की एक भाषा और निश्चित लघु 
भू क्षेत्र होता था। जीविकोपार्जन के साधनों पर या उत्पादन के साधनो पर सम्पूर्ण गोत्र या कबीले 
के सभी सदस्यों का अधिकार होता था। सम्पत्ति सामूहिक होती थी । उत्पादन, उपभोग और वितरण 
सामुदायिक होता था। इनकी आर्थिकी संभरणात्मक होती धी। उत्पादन के साधनो और उत्पादित 
बस्‍्तुओ पर समुदाय के सभी लोगो का सामूहिक अधिकार होता था। इनकी आर्थिकी बचत की 
आदत नहीं होती धी, इसलिए उत्पादन के साधनों और उत्पादित चस्तुओ पर व्यक्ति विशेष का 
अधिकार नहीं होता था। इस युग मे श्रम-विभाजन लिग-भेद के आधार पर होता था | स्त्री-पुरुष, 
आयु-भेद और शारीरिक- क्षमता के आधार पर विभिष्त कार्यों को करते थे। मार्क्स ने कहा कि 
इन सब विशेषताओं के फलस्वरूप मानव इतिहास के प्रथम युग मे आदिम साम्यवादी वर्ग विहीन 
समाज थे। इस काल मे वर्ग-भेद नहीं पाया जाता था। 

(2) दासत्व युग में वर्ग (0(५5५0 $9५८ 800०))--मार्क्स की भान्‍्यता है कि 
सर्वप्रथम दासत्व समाज या दासत्व युग मे वर्गों का उदय हुआ था। आपने वर्गों को उत्पत्ति कौ 
प्रक्रिया का निम्न प्रकार से उल्लेख किया-- आपका कहना है कि मानव इतिहास में धीरे-धीरे 
भौतिक परिस्थितियो, उत्पादन के साधनों व व्यवसाय आदि मे परिवर्तन हुआ। मानव पशु-पालन, 
कृषि तथा दस्तकारी के कार्य करने लगा। इस काल मे धीरे-धीरे श्रम-विभाजन का भी विकास 
हुआ। व्यक्तिगत सम्पत्ति भी धीरे धीरे पनपने लगी।सामराजिक उत्पादन के साधनो पर व सामूहिक 
स्वामित्व के स्थान पर व्यक्तिगत स्वामित्व का उदय हुआ। समाज मे कुछ लोगो के हाथ में उत्पादन 
के साधन, जैसे--भूमि, औजार, बीज व पशु आदि आ गये। वे समाज मे स्वामी कहलाने लेगे। 
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दूसरी ओर समाज में अधिकता वे लोग थे जो उपर्युक्त वर्णित उत्पादन के साधनों से वचित भे। 
इनके पास केवल श्रम था। इनको साधनमम्पन्न लोगो (स्वामी) ने दास्त बना लिया आर इनसे 
बलपूर्वक काम लेने लगे। मार्क्स का कथन है कि आदिम साम्यवादी घर्ग-विहीन समाज धीरे 
धोर स्वामी दाम वर्ष व्यवस्था वाले दासृत्व समाज मे विकसित हो गया। 

दासत्व युग में साधन-सम्पन्न बर्ग दासो को खरीदता था। स्वामी वर्ग एक प्रकार से 
परजीवी वर्ग था जो दासों का शोषण करता था। यहों शोषक वर्ग उत्पादन प्रणाली को नियन्त्रित, 
निर्देशत और संचालित करता था। स्वाप्री वर्ग की आय का मुख्य स्रोव दासो द्वारा उत्पादित 
अतिरिवन व्युएँ थीं। इस युग मे स्वामी चर्ग दामा को पशुओं की तह खरीदते थे, बेचते थे और 
मारते थे। दास परतंत्र और अपने मालिक पर आश्रित थे । मार्क्स ने ऐतिहासिक प्रमाणो के आधार 
पर कहा है कि दामत्व युग में धीरे-धीरे स्पष्ट रूप से दो वर्ग बन गये। मालिक या स्वामी दासो 
का शोषण करते थे। इनके पास समाज की आर्थिक और राजनैतिक शक्ति होती थो। ये संख्या 
में कम हंते थे। दूसरी ओर दास संख्या मे अधिक होते थे । आदिम समाजो की तुलना में इस युग 
में अधिक आर्थिक उनति देखने को मिलती है ।जैसे-नये-मये नगरो का निर्माण, कृषि और अन्य 
उत्पादन में धातुओं के उपफरणों का विकाम, वाणिज्य एवं व्यापार का विकास, युद्ध के लिए बड़ी - 
बड़ी सेनाओं का संगठन आदि। इस युग में हस्तशित्प तथा विलासिता की वस्तुओं का निर्माण 
भी होने लगा जिसका उपभोग मालिक वर्ग करता था। इस प्रकार मानव-समाज के इतिहाम में 
शोषित और शोषक वर्ग (दास और मालिक) का जो ठदय हुआ, उसका भार्क्स ने वर्णन किया। 

(३3) सामन्ती समाज में यर्ग (2055॥॥ [९७०३| $००८०७)--ार्ल मार्क्स ने वर्ग 
के विकास के इतिहास में दूसरी अवस्था सामन्ती समाज में दो वर्गों का उल्लेख किया। आपके 
अनुसार सामाजिक समाज में एक सामन्त वर्ग (ः९७०० 0958) होता था और दूसरा अर्धदास 
किसान वर्ग ($९४-९४९५) होता था। सामन्त वर्ग साधनसम्पन्न होता था। इस वर्ग के उत्पादन के 
साधन (भूमि) पर स्वामित्व होता था। एक प्रकार से यह शौषक वर्ग होता था और सत्ताधारी भी 
होता था। दूसरी ओए अर्धदास किसान इस समाज के शोपित वर्ग होते थे। यह कमान सामस्तों 
के अधीन होते थे। सामनन्‍्त अर्धदास किमानों से अपनी भूमि पर खेतों करवाते थे। सामन्त बर्ग 
दास किसानों के श्रम का शोषण करते थे। भू स्वामी सामन्‍्त किसानों के द्वार उत्पादित 
अतिरिक्त वस्तुओं को हडडप जाते थे। अर्धदास किसान दासत्व युए में दामों की तुलना में दुछ 
अच्छी स्थिति में थे।यह किसान भी सामन्तरों को भूमि पर खेती करते थे और उपऊे घरों का कार्य 
करते थे। अवसर आने पर किसा+ सामन्तों के लिए युद्ध में लड़ते भी थे। सामन्ती सु में विजो 
सम्पत्ति का स्वरूप और अधिक उन्नत, प्रबल और स्पष्ट हो गया था। मार्क्स के अनुसार सामन्‍्त 
और किसान शोषक और शोपित दो वर्गों में संघर्ष दामत्व युग को तुलना में अधिक स्पष्ट में रूप 
देखने को मिलता था। मार्क्स ने सामन्‍्ती समाज में इन दो वर्गों में संघर्ष के परिणामम्थर प पूँजीपति 
वा को उत्पत्ति का उल्लेय भी किया। 

(4 )पूँजीपतिसमाज में बर्ग (20]0:509 02४७0 १० $००८५)-मार्स्य वी मान्यता 
है कि आधुनिक पूजीवादी समाज को उत्पत्ति सामत्तों समाज में सामस्तों और विद्वानों में बर्ग- 
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संघर्ष के परिणामस्वरूप हुई है । शुरू मे पूँजीपति वर्ग एक प्रगतिशील घर्ग धा | उसका उद्देश्य समाज 
का विकास करना था, लेकिन धीरे-धीरे यह वर्ग शक्तिशाली होता गया। उत्पादन के साधनो और 
शक्तियों पर उसका आधिपत्य स्थापित हो गया। पूँजीर्पात वर्ग कौ उत्पत्ति मशीनों के अधिकार 
तथा बडे-बड़े उद्योग-धन्धो की स्थापता के फलम्वरूप हुई है ।मार्क्स को मान्यता है कि जब समाज 
मे औद्योगिकौकरण हुआ इससे समाज मे पूँजीपति वर्ग एक शोषक बर्ग बन गया। पूँजीपतियो ने 
श्रमिक से अपने कारखानो में काप करवाया और अतिरिक्त मूल्य को हडप लिया। मार्क्स ने 
पूँजीपति समाज के दो चर्गो-शोषक (पूँजोपति) और शोप्रित ( श्रमिक) को विशिष्ठ नाम दिए हैं। 
आपने श्रमिक चर्ग को सर्वहारा-वर्ग को सज्ञा दी है। 

पूँजीपति बर्ग उत्पादन के साधनों व शक्तियों तथा उत्पादन के सम्बश्ो को नियर्िने, 
निर्देशित व सचालित करता है। मार्क्स के अनुसार सर्वहारा-वर्म के पास उत्पादन के साधन नहीं 
होते हैं। यह वर्ग अपने श्रम को बेचकर जीविकोपार्जन करता है। इन दोनो वर्गों के निर्माण का 
आधार अन्य वर्गों कौ तरह लाभ व आय है। पूँजीपति वर्ग श्रमिकों का शोषण करता है। 

मार्क्स ने अपना मत व्यक्त किया है कि मानव समाज के विकास के प्रत्येक स्तर मे 
हमेशा दो बर्ग-शोपक वर्ग व शोषित वर्ग रहे हैं। दासत्व चुग मे शोषक मालिक थे तथा शोषित 
दास थे। सामन्ती युग मे शोषक सामनन्‍्त थे और शोषित किसान थे । वर्तमान पूँजीवादी युग पे शोषक 
पूँजीपति (बुर्जुआ) और शोषित सर्वहारा-वर्ग है। इन वर्गों मे सदैव संघर्ष रहा। 


काल मार्क्स : वर्ग संघर्ष 
(6७॥] ४० * (]8५५ 500886) 

समाजशास्त्र मे कार्ल मार्क्स ने अनेक अवधारणाओ तथा छिद्धान्तो को प्रतिपादित किया 

है। इसमें सबसे अधिक उल्लेखनीय अवधारणा वर्ग-सघर्ष की है। आपके इस योगदान के 

फलस्वरूप समाजशास्त्र मे समाज को समझने के लिए एक विशेष संपर्ष सम्प्रदाय (20॥00 

$५%००)) का विकाम्त हुआ जो वर्तमा मे उप्र उन्पूलनवादी समाजशास्त्र (२७0॥८७ $0200०६५) 

के रूप में विकसित हो गया है । इसोलिए कार्ल मार्क्स की वर्ग-संघर्ष को अवधारणा को समझना 
आवश्यक है। 

मार्क्स पर इलैिण्ड की सामाजिक एव आर्थिक परिस्थितियों का गहरा प्रभाव पडा । जिस 

समय मार्क्स इग्लैण्ड मे थे उस समय यहाँ के कारखानों मे बहुत अधिक उत्पादन हो रहा था। 

पूँजीपति इन कारखानो के द्वारा खूब धन कमा रहे थे। पूँजीपतियो का वहाँ की सरकार और 

राजनैतिक क्षेत्र में विशेष प्रभाव था। ये पूँजीपति सभी प्रकार से श्रमिको का पूब शोषण कर रहे 

थे। पूँजीपति विशेष प्रभावशाली होने के कारण अपने उद्देश्यों को सभी प्रकार से पूर्ण करने के 

लिए कानूनी और गैर-कानूनी सभी रास्ते अपना रहे थे। अपने हितो को रक्षा के लिए सरकार से 

कानून बनवा रहे थे। सरकार उनके इशारों पर चल रही थी। मास ने डए पर्रिस्थितियो का 

अवलोकन किया और अध्ययन करके पाया कि पूँजीपति सर्वहारा-वर्ग ( श्रमिक वर्ग) का खूब 

शोषण कर रहे थे। मार्क्स ने यह भी देखा कि पूँजीपति अधिक धनी होते जा रहे थे और निर्धन 
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लोग अधिक गरीब होते जा रहे थे। कार्ल मार्क्स इन सामाजिक परिस्थितियों से बहुत प्रभावित 
हुए और इसीलिए वे पूँजीवादी व्यवस्था के कट्टर बियेधी और शत्रु बन गए। आपके सम्बन्धित 
साहित्य का अध्ययन किया और श्रमिकों अथव शोषित वर्ग के समर्थक बन गए। आपने शोषक 
और शोपित बर्ग के विभिन्‍न रूपों का साहित्य में अध्ययन किया और पाया कि इनमें वा संधर्ष 
होता है । इतना हो नहीं आप सर्वहाया-चर्ग और साम्यवाद के एक महान्‌ समर्थक के रूप में सामने 
आएं। 

कार्ल मार्क्स ने वर्ग-संघर्ष की अवधारणा ऑगस्टिन थोरे से लो हैं । विद्वानों का मत 
हैं कि मार्क्य ने वर्ग- संघर्ष को विवेचना प्रभावशाली रूप मे प्रस्तुत की, जिसका विश्व जगत में 
विशेष प्रभाव पड़ा | कार्ल मार्क्स के चर्ग-सधर्ष के सम्वन्ध में जो विचार हैं वे भिन्‍्न-भिन रूपों 
में देखे जा चुके हैं | यहाँ कार्ल मार्क्स के उन्हीं विचारों और दृष्टिकोणो का वर्ग-संघर्ष के सम्बन्ध 
में क्रमबद्ध और व्यवस्थित रूप से अध्ययन किया जायेगा। मास की मान्यता रही है कि 'वर्ग- 
संघर्ष ' इतिहास को समझने की कुँजी है। आपने ' कम्यूनिस्ट पार्ट का घोषणा पत्र 'के अध्याय 
प्रथम 'पूँजीपति और सर्वहारा' में पहली पक्ति लिखते हुए इस बाव को स्पष्ट किया है, जो मिम्ल 
प्रकार है--/ अभी तक आविर्भूत समस्त समाज का इतिहाप्त वर्ग-संघर्षों का इतिहास रहा 
है।'” इस पंक्ति के बाद आपने वर्गों के विभिलल प्रकार एवं संघर्ष की प्रक्रिया पर निम्न शब्दों में 
प्रकाश डाला है। 

““स्वततत्र मनुष्य और दास, प्रेट्रीशियन और प्लेविपन, सामसी प्रभु और प्ृदास, शिल्प- 
संग का उस्ताद कारीयर और मजदूर- कार्ययर-- संक्षेप में उत्प्रीड़क और उत्पीड़ित (शोएक और 
शोपित) बाबर एक-दूसरे का विरेध करते आए हैं। वे कभी छिऐ, कभी प्रकर रूप पर लग्वार 
एक-दूसरे से लड़ रहे हैं, जिस लड़ाई का अत्त हर बार या तो पूरे सगाज के क्रानिकाएं पुनर्गठन 
में या संघर्पतत वर्गों की बर्बादी में हुआ है 

कार्ल मार्क्स के वर्ग संघर्ष के सम्बन्ध जो विचार 848 में रहे वे जीवनपर्यन्त बने रहे। 
आपने वर्ग-संघर्ष को स्पष्ट करते हुए आलोच्य घोषणा-पत्र में निम्न शब्दो मैं उसे स्पष्ट फिया है 
जिसको यहों प्रस्तुत करना आवश्यक है। 

“आधु्तिक एडरीशदी एणज में जो घायती समाज के ध्यंस से पैदा हुआ है, वर्ग- 
विरोधों को समाफ नहीं किया। उसने केवल एुसते के स्थान पर नए वर्ण उत्पादन की पुरानी 
अवस्थाओं के स्थान पर नई अवस्थाएँ और संबर्ष के एुयने रूपों की जगह नये रूप खड़े कर दिए 
हैं।! 


महत्त्वपूर्ण अवधारणाएँ 
(/9|० ९णा०९/5) 
मार्क्स के वर्ग-संघर्प को समझने के लिए आवश्यक है कि हम कुछ महत्त्वपूर्ण 
अवधारणाओं के अर्थों का अध्ययन करें । निम्नलिखित दीन अवधारणाओं--शोषक चर, शोषित 
बर्ग और संघर्ष को समझने का प्रयास करें। 


१. शोषक चर्ग (20॥ए/८-९।७५०)-मार्क्स के अनुसार शोपक बह व्यक्ति है, 
जिसफऊा उत्पादनके साधनो पर स्वामित्व होता है । भिन्‍्न-भिन कालो मे उत्पादन के साधन भिन्‍न 
भिन होते हैं, उन्हीं के अनुसार उन साधना से सम्बन्धित शोषक के भिल-भिन रूप होते हैं। 
दास्तत्व युग मे शोषक-स्वामी या मालिक था। वह पशुओ, बीजों औजारे और भूमि 
आदि-उत्पादन के साधनो का स्वामी था। सामन्ती युग मे शोषक-सामन्त था। उसका भूमि (खेदी 
की जमीन) पर स्वामित्व था एवं वह सत्ताधारी था। पूँजीवादी समाज मे यह शोपक--पूँजीपति 
हैं, जिसका कारखानो, उच्चोग धम्धो आदि पर स्वामित्व होता है ।शोषक का स्वामित्व कच्चे माल, 
पूँजी, भूमि, कल-कारखानो आर कार्य आदि पर होता है । सभी शोषक्र मिलकर शोपक- वर्ग बनाते 
हैं, जो साधन सम्पन्न, शक्तिशाली, सताधारों एवं ऐश्वर्य सम्पन होते हैं। मार्क्स के अनुसार 
शोपऊ वर्ग का एक प्रकार से उत्पादन के साधनो, उत्पादन की शक्तियों तथा उत्पादन के सम्बन्ध 
'पर आधिपत्य होठ है। शोषको का उद्देश्य अधिक से अधिक लाभ कमान होता है, अतिरिक्त 
मुल्य की मात्रा को अधिक-से अधिक बढ़ाना एव शोषित का अधिकतम शोषण करना होता है। 
इस प्रकार से शोषक परजीवी होता है जो शोषित का शोषण करने के लिएंब अधिक लाभ कमाने 
आदि के लिए उत्पादन करता है। 

2, शोपित वर्ग (#॥0॥०० 00955)--मार्क्स का कथन है कि शोषित वह व्यक्ति 
है, जिसका उत्पादन के साधनो पर स्वामित्व नही होता है । वह हमेशा अभावग्रस्त होता है । शोषित 
अपना श्रम शोषक को बेचता है। जिस प्रकार के उत्पादन के साधन होते हैं, उसी के अनुरूप श्रम 
का रूप एव प्रकार होता है । शोषित मानव समाज के इतिहास मे हर काल मे रहे हैं। जिस काल 
मे जैसा उत्पादन का साधन था, उसके अनुसार श्रम बेचने वाले शोषित का भी रूप रहा है। दासत्व 
युग में शोषित का रूप दास था, सामन्त युग मे शोयित का रूप भूमिहीत कृपक था और वर्तमान 
मे पूँजीपति युग मे शोषित श्रमिक है। इस श्रमिक को कार्ल मार्क्स ने सर्वहाग-वर्म की सज्ञा दी 
है। अनेक शोषित मिलकर जिस बडे सपूह का निर्माण करते हैं, वह शोषित-वर्ग कहलाता है। 
यूँजीपति व्यवस्था मे अनेक श्रमिक या सर्वहारा मिलकर शोषित-वर्ग या सर्वहारा-वर्ग का निर्माण 
करते हैं । भिन्न-भिन्न कालो मे शोषित-बर्ग--शोषक-वर्ग को अपना श्रम जोविकोपार्जन के लिए 
बेचता रहा । शोषित की मजदूरी का निर्धारण हमेशा शोषक वा ने किया है ।शोषक-पर्ग का हमेशा 
यह प्रयास रहा है कि उसने शोषितों की कम-से-कम मजदूरी निश्चित की है और अधिक-से- 

अधिक अतिरिक्त मूल्य को हडपमे का प्रयास किया है। मजदूरी का निर्धरण शोषक कौ माँग और 
शोषितो की पूर्ति पर निर्भर करता है । शोषित का जीवन हमेशा दयनीय रहा है इसलिए मार्क्स ने 
उसे उत्पीडित भी कहा है । यहाँ शोषित के विभिन्‍न रूप--उत्पीडित, दास, कृषक, श्रमिक, मजदूर 
व गुलाम आदि अपमे-अपने कालो मे बडे समूहो के रूप में रहे हैं जिनको मार्क्स ने दास-वर्ग, 
गुलाम-वर्ग, किसान वर्म, श्रमिक-चर्ग तथा सर्वहारा-वर्ग आदि की संश दी है। 

3, संघर्ष ($४०६६/०)--जैसा कि कार्ल मार्क्स ने अपनी विभिन कृतियों में सपर्ष की 
अवधारणा का प्रपोग किया है, उसके अनुसार संघर्ष से आपका तात्पर्य दो वर्गों के परश्पए विरोध 
से है।यह विरोध कभी छिपे रूप मे होता है तो कभी स्पष्ट और कभी प्रकट रूप मे होता है। यह 
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लड़ाई लगातार हो सऊती है और रक- रुक कर भी हो सकती है, लेकिन इस लड़ाई अथवा संघर्ष 
का अत्त प्रत्येक बार या तो पूंर समाज के क्रान्तिकारी पुनर्गठन के रूप में सामने आता है अथवा 
जिन यर्गों में संघर्ष होता है, ये यर्वाद हो जाते हैं। मार्क्स की साय्यता है कि समाज मे एक वर्ग 
आवश्यकता को पूर्ति के साथनों पर नियन्त्रण रखता है। लेकिन दूसरा वर्ग समाज में ऐसा होता 
है जिसकी आवश्यक आवश्यकताएँ भी पूरी नहीं हो पाती | यह असन्तुष्ट वर्ग अपने अमन्तोष और 
विरोध को तरह-तरह से व्यक्त करता हैं। साधन-सम्पन शोषक वर्ग अपने हितो की सुरक्षा के 
लिए संघर्ष करता है और साधनहीन शोषित- वर्ग उन साथनों को प्राप्त करने के लिए प्पर्ष करता 
है। जब शोपित- वर्ग की पीड़ा बढ जाती है, असहनीय हो जाती है तो यह अमन्तोष क्रान्ति वा 
रूप ले लेता हैं। शोपक-वर्ग की हार होती है और समाज में क्रान्तियारी पुनर्गठत 
स्थापित हो जाता है । 

कर्भी कभी संघर्परत वर्मों को वर्बादी भी हो जाती है । मार्क्स ने संघर्ष को ट्वन्द्रवाद के 
द्वार भी समझाया है। आपका कहना है--शोपक-वर्ग का एकवाद है, शोषित वर्ग प्रतिवाद के 
रूप में उभरकर मामने आता है । शोषक वर्ग और शोपित-वर्ग या बाद और प्रतिवाद में संघर्ष 
होता है और इसया परिणाम समवाद के रूप में मामने आठा है। कुछ समय बाद धीरे-धीरे यह 
समवाद पुन; एक बाद में विकसित हो जाता है ।इस घाद के विरोध पें एक नया प्रतिवाद उ भरकर 
सागने आता है, इनम सयर्प होता है और एक नया समवाद परिणामस्थरूप समाज में स्थापित हो 
जाता है। मार्क्स के अनुस्गर यह संघर्ष की प्रक्रिया “वाद, प्रतिवाद और समवाद' के रूप में तथ 
शक चलती रहती है, जब तक समाज साम्यवादी समाज के रूप में स्थापित नहीं हो जाता। 


पूँजीवाद एवं वर्म-संघर्ष 
((४७/शाज्ा श्ात (85५5-500788) 

कार्ल मार्क्स पे लिखा है कि सामतवाद में सापन्तों एवं भूदासों के संघर्ष के फलस्वरूप 
आधुतिक पूँजीवाद की उत्पत्ति हुई है। इश प्रकार से आधुनिक पूँजीवाद सामन्तवादी समाज के 
विनाश का परिणाम है। मार््य की मान्यता है कि बुर्जुआ वर्ग ने सामत्तवाद का अन्त किया है। 
आपने यह भी लिखा है कि पूर्व के कालो में वर्ग-संघर्ष इतना तीद्र और स्पष्ट यहीं था जिनना कि 
पूँजीवादी समाज में है। अन्य युगों की तुलना में पूँजीवादी व्यवस्था में श्रम का विभाजन काफी 
उन्नत अवस्था में होता है । बडी मात्रा में उत्पादन फैक्ट्री, कल- कारखानों और बड़े-बड़े औद्योगिक 
केन्द्रों पर होता है । उत्पादन के साधनों, यनत्रों व उपकरणों आदि पर पूँजीपति का आधिपत्य होता 
है। मार्क्स ने पूँजीवादी समाज के शोषका या पूँजीपतियों को बुर्जुआ की संज्ञा दी है ! ये चुर्जुआ 
चर्ग श्रम जीवियो पर कार्य की शर्तें लगाता है। इनके उत्पादन का लक्ष्य अधिक लाभ कमाना है, 
श्रमिकों के कार्य के सण्ठों को घढाना है--कम-से-कम मजदूरी देता है और सभी प्रकार से अधिक 
से अधिक अतिखित मूल्य को हड्पता है। सार्क्य के दद्धवाद एवं वर्ग-संघर्ष के मिद्धान्तों के 
अनुसार पूँजीपति रामाज-व्यवस्था में पूँजीपति या बुर्जुआ-वर्ग के विरुद्ध दूसय वर्ग स्वत: उत्पन 
होता है। ये दूसरा शोधित-यर्ग श्रमिक-वर्ग है जिसे मार्स्स ने विशिष्ट नाम-सर्वदारा-वर्ग दिया 
है ।आपका मत है कि यह सर्वहारा-वर्ग पूँजीपति-वर्ग पर आश्रित रहता है ।इत श्रसिकों या सर्वहाग 
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सर्गकौ सामाजिक, आर्थिक एव राजमैतिक स्थिति बहुत दयतोय हातो है । ये अपनी श्रम पूँजीपतियो 
को बेचते हैं । पूँजोवादी व्यवस्था मे बुर्जुआ-वर्ग और सर्वहारा वर्ग एक- दूसरे से सम्बन्धित और 
अन्योन्याश्रित होते हैं। इन दोनो वर्गों को एक-दूसरे की आवश्यकता होती है। 

पूँजीपति अपने कारखाने व फैक्ट्रियों आदि श्रमिकों के द्वारा चलाते हैं। आगर श्रमिक 
कारखानो में काम नहीं करे वो कारखाने बन्द हो जाएँ। पूँजीपति यदि श्रमिकों को कारखानो मं 
काम न दे तो श्रमिक भूखे मर जायेगे। मार्क्स का कहना है कि य दोनो वर्ग एक दूसरे के पूरक 
एवं आवश्यऊ होते हुए भी अपने अपने उद्देश्यों ब हितो के लिए परस्पर सर्प करते हैं। श्रमिक 
बर्ग अपना वेतन बढाने के लिए, अपनो आर्थिक स्थिति को सुधारने क लिए, काम के घण्टे कम 
करने के लिए पूँजीपति-वर्ग से संघर्ष करता है | दूसरी आर पूँजीपति अपना लाभ बढ़ाने के लिए, 
अपने हितो को रक्षा करने के लिए श्रमिकों को कुचलता हैं द उनओ माँगे का विरोध करता है। 
मार्क्स लिखते हैं कि यह विशेध कभी छिपे रूप मे व कभी प्रकट रूप मे अधवा कभी र्क रुककर 
या लगातार एक-दूसरे के विरुद्ध सघर्ष के रूप मे होता रहता है | श्रमिक बर्ग पूँजीपतियो के विरद्ध 
क्रास्ति की गर्जना को गे । मार्क्स यह भविष्यवाणी भी करते हैं कि इन दोपे बर्गों का परिणाम पूँजीवाद 
का विनाश होगा। पुँजीपति वर्ग का विनाश अवश्य/्भावी है । आपने द्वद्वात्यम प्रिद्धाज के आधार 
पर यह भविष्यवाणी भी की है कि पूँजीपति वर्ग के विनाश के बीज स्वय पूँजीपति व्यवम्था मे 
हो विद्यमान होते हैं और ये ही विकसित होकर पूँजीपति वर्ग का विनाश उसो प्रकार से करगे 
जिप्त प्रकार से बुर्जुआओ (पूँजीपतियो) ने सामन्तवाद का विनाश क्रिया था। 

मार्क्स ने यह भी भविष्यवाणी की है कि जिन रास्त्रो से बुर्जुआओ ने सामन्‍्तवाद का 
अन्त किया है उन्हीं शस्त्रो से सर्वहारा-वर्ग चुर्जुआ-बर्ग का नाश करेगा। मार्क्स की मान्यता है 
कि पूँजीवाद की प्रकृति हो ऐसी है कि वह अपनी कब्र स्वय खोदता है ((.७]॥0॥५॥ 005॥5 
०७ 879५०) । मार्क्स वे यह भी कहा है कि वर्ग-सघर्ष को गति इस बात पर निर्भर करती है 
कि शोध वर्ग--शोषित-वर्ग का किस ठीव्रता से शोषण करता है। आपने सूत्र दिया है कि 
“शोषण की गति जितनी तीत्र होगी वर्ग-संघर्ष की गति भी उत्तनी ही तीज होगी।'' मार्क्स 
ने भविष्यवाणी को है कि बुर्जुआ-बर्ग की समाप्ति के बाद साम्यवादी समाज की स्थापना होगी। 
यह समाज वर्ग-विहोन होगा व इस समाज मे वर्ग-सघर्ष भो नहीं होगा। आपने यह भी लिखा 
कि वर्ग संघर्ष को जो प्रक्रिया दासत्व युग से चली आ रही है, उसके पुराने रूपो के स्थान पर नए 
रूप, उत्पीड़न की पुरानी अवश्थाओ के स्थान पर नई अवस्थाएँ और सपर्ष के पुराने रूपो कौ जगह 
जो नए रूप सड़े होते रहे हैं, वह क्रम साम्यवादी समाज की स्थापना के साथ समाप्त हो जायेगे। 


समाजवाद की स्थापना के तरीके 
(9४३५5 ण॑ 85090॥ज्रगाड़ 5०९7भीएा) 
कार्ल मार्क्स ने “कम्युनिस्ट पार्टी का धोषणा-पत्र" के पृष्ठ 62 पर लिखा है कि 
सर्वहा-वर्ग अपना राजमैतिक प्रभुत्व पूँजीपति-वर्ग से धीरे-धीरे सारी पूँजी छोनने के लिए 
उत्पादन के सारे औजारो को राज्य अर्थात्‌ शासक-वर्ग के रूप मे सर्वहारा-वर्ग के हाथो मे केद्ित 
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करने के लिए तथा समग्र उत्पादन शक्तियों मे यथाशीघ्र वृद्धि के लिए इस्तेमाल करेगा। पूँजीवाद 
को प्माप्त करके आपने समाजवाद को स्थापित करने के लिए निम्नलिखित तरीके सुझाए हैं -- 
(१) भू-स्वामित्व का उन्मूलन और समस्त लगान का सार्वजनिक प्रयोजन के लिए 
डपयोग। 
(2) भारी वर्द्मान या आरोही आय कर। 
(3) उत्तराधिकार का उन्मूलन 
(4) सभी उत्प्रवासियों और विद्रोहियो की सम्पत्ति को जब्ती। 
(5) सरकारी पूँजी ओर पूर्ण एकाधिकार से सम्पन्न राष्ट्रीय बेक द्वाए राज्य के हाथ में 
उधार का केन्द्रीवकरण। 
(6) संचार और यातायात के साथनो का राज्य के हाथो मे केन्द्रीयकरण। 
(7) राजकीय कारखानो और उत्पादन के औजारों का विस्तार करना, एक आय योजना 
बनाकर परती जमौन को जोतना और खेत की मिट्टी का सामान्यतः: सुधार करना। 
(8) हर एक के लिए काम करना समान रूप से अनिवार्य किया जाना विशेषकर कृषि 
के लिए औद्योगिक सेनाएँ कायम करना। 
(9) उद्योग और कृषि को मिलाना : धोरे-धीरे देहाती और शहरों का अन्तर मिट देना। 
(0) सार्वजनिक पाठशालाओं में तमाम बच्चो के लिए मुफ्त शिक्षा व्यवस्था | वर्तमान 
रूप में बच्चों से कारखानो में काम लेगा खत्म कर देना, शिक्षा और औद्योगिक उत्पादन को मिलाना 
आदि। 





कार्ल मार्क्स ने कहा है कि इन उपर्युक्त वर्णित तरीकों के द्वारा उनतिशील पूंजीपति 
देशों ये समाजवाद को जल्दी लाया जा सकता है। आपने पूँजीवाद समाप्त करने की विधि का 
उल्लेख भी किया। 

'समाजवाद की स्थापना को विधि 
(थला0१ ० 8५४व09्ाग0 $०2शॉजआा) 

कार्ल मार्क्स ने समाजवाद के उपर्युक्त वर्णित तरौकों को सफलतापूर्वक कार्यास्वित 
करने के लिए एवं योजनाबद्ध क्रान्ति को तैयारी के लिए विम्नलिखित विधि का सुझाव दिया-- 

(  ) संगठन की स्थापना (25६0७॥8॥72॥0 ० 00॥5900॥)-- मार्क्स ने कहा 
है कि समाजयाद को लाने के लिएशोपिव और निर्धन व्यक्तियों वा संगठन बनाता चाहिए । इसका 
नेतृत्व श्रमिकों के हाथ में होना चाहिए। आपके अनुसार प्रमिक वर्ग ही क्रान्तिकारी आन्दोलन 
का नेतृत्व कर राकता हैं सम्पत्ति व साधनहींन व्यव्न को बुर्जुआ की पूरजीपति-व्यवस्था को बनाए 
रखने में भी कोई रुचि नहों होगो। 

(2) साध्यवादी सिद्धान्तों का प्रचार (छगाहभागडह शिप्राणफ़ो55 
$०/शाब्आा)-मार्क्स ने कार्य-पद्धति की सफलता के लिए दूसरा सुझाव छात्रों में साम्यवादी 
सिद्धान्तों का प्रचार करने का दिया। आपका कहना है कि छात्र उत्माही हेते हैं इसलिए वे क्रान्ति 
में गहरी रुचि रखते हैं। छात्रों को प्रचार द्वाय साम्यवाद के आन्दोलन का अनुयायी भी बनाना 
चाहिए। 


मार्क्स ; दार्शनिक और आर्थिक पाण्डुलिपि ॥9 


(3 )निरन्तरआन्दोलन ((0एवए०ए५ (०४ला॥०॥)--मार्क्स ने क्हा कि साम्यवाद 
कौ स्थापना के लिए जो आन्दोलन चलाया जाए उसे किसी प्रकार से बन्द नहीं करना चाहिए। 
आन्दोलन को निरन्तर जारी रखना चाहिए, जनता का विश्वाप्त प्राप्त करना चाहिए और पूँजीपति 
समर्थक व सरकार के विरुद्ध जनता की क्रान्ति करने के लिए तेयार करना चाहिए। 

(4 )साम्बवादी कार्यक्रम (50034॥५0५८ |0टटकगा॥0)-मार्क्स ने कहा कि व्श्वि 
में विभिन्न देशो की परिस्थितियाँ भिन्न-भिन्न है । कोई देश स्वतन्त्र है तो कोई देश परतस्र है। 
इसलिए जिस देश को जैसी परिस्थिति है, उसके अनुसार साम्यवादी कार्यक्रम बनाना चाहिए। 
जैसे--यदि कोई देश स्वतन्त्र हैं तो चुनाव के घोषणा-पत्र के ड्वारा चुनाव मे बहुमत प्राप्त करके 
सत्ता प्राप्त करने का प्रदत्त करना चाहिए । जो देश परतन्त्र है वहाँ पर अन्य दलो के साथ मिलका 
स्वत््रता के लिए सघर्ष करना चाहिए। मार्क्स ने लिखा है कि साम्यवादियो का कार्यक्रम और 
उसका उद्देश्य किसी भी प्रकार से पूँजीवाद का विनाश करना होना चाहिए तथा सर्वहारा-वर्ग की 
सत्ता को स्थापित कराना होना चाहिए। 

($ )शक्ति और हिंसा का प्रयोग ([॥६८ ०(0॥५९ शा0 ४०।७॥८०)-मार्बर्स शक्ति 
और हिसा का प्रयोग करने के समर्थक थे। आपकी मान्यता थी कि पूँजीपति शासक बर्ग कभी 
भी शान्ति और स्वेच्छा से सत्ता नहीं छोड़ेगे। इसलिए उन्होने कहा कि मजदूर वर्ग को सत्ता मे 
आने के लिए तथा पूँजीपतियो को हटाने के लिए शवित, हत्या व हिंसा आदि का प्रयोग करना 
चाहिए। आपने बल-प्रयोग के द्वारा गृह-युद्ध को मान्य माना जिसके द्वारा सर्वहारा वर्ग बुर्जुआ- 
वर्ग को हटाए तथा उनके उत्पादन के साधनों को छीन ले। 

मार्क्स की मान्यता है कि सामाजिक परिवर्तन का एक प्रमुख साधन क्रान्ति है। समाज 
में परिवर्तन योजनाबद्ध तरीको से जल्दी लाया जा सकता है। आपने कहा है कि जिन समाजो में 
पूँजीवाद के बिनाश के लिए योजनाबद्ध तरीके से प्रयास नहीं किए जायेगे उनमे भी अन्तद्ोगत्वा 
निष्नलिखित कारणो से स्वतः ही पूँजीवाद का विनाश अवश्यम्भावी हैं। 


पूँजीवाद के विनाश के कारण 
((४०5८५ ० 06०6 रण (४०॥०॥जञ॥) 

कार्ल मार्क्स ने 'कम्युनिस्ट पार्टी का घोषणा-पत्र', 'पूँजी', 'क्रिटिक ऑफ 
पोलिटिकल इकोनोमी ' आदि कृतियो मे पूँजीवादी-बव्यवस्था के विनाश के काएणो का उल्लेख 
किया है। आपने विचार व्यक्त किये हैं कि पूँजोवाद स्वय सर्वहाश-वर्ग को लडने के लिए यत्र 
प्रदान करता है । श्रमजीवी- वर्ग क्रान्ति करके अपना शासन स्थापित करेगा और धीरे-धीरे पूंजीवाद 
के सभो लक्षण समाप्त हो जायेगे। आपने पूँजीवाद के विनाश के निम्नलिखित कारणो का उल्लेख 
किया। 

(१) अत्तिरिक्त मूल्य (5०ए४5 ४०५०)-करर्ल मार्क्स ने कहा कि पूँजीपति 
श्रमिकों के श्रम के द्वात अधिक-से- अधिक अतिरिवत मूल्य को प्राप्त करने का प्रयास करता है। 
अतिएिबत मूल्य वह लाभ है जो श्रमिक द्वारा उत्पादित माल को वास्तविक मूल्य और उस माल 
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के बाजार के माल के अत्ता के रुप में होता है । पूँंजीपति इस अन्तर (अतिरियन मुद्य) को हडप 
लेगा है | कार्ल मार्क्स की मान्यता है कि इस अतिटिवन मूल्य मे श्रसिक का हिस्या है जो उगे वहीं 
मिलता है एवं पूँजीपति इस मुल्य के द्वारा श्रमिक का शोषण करता है । पूँजीपति जितना अधिक 
अतिरिक्त मृल्य को हड्डपता हैं, श्रमिक का ठतना ही अधिक शोषण होता है जो उसी अनुपात में 
श्रमिकों में असन्तोष पैदा करता हैं । आगे चलकर यही असन्ताप पूँजीर्पात वर्ग व्यवस्था का विनाश 
का कारण बन जाता है। 


(2) व्यक्तित लाभ के लिए उत्पादन [909७0 छा ॥॥0॥5 602 






ए0॥)-मार्य्स का मत है कि पँजीवादी व्यवस्था में पूँजीपति बस्तुआ का उत्पादन अधिक- 
से अधिक व्यक्रिगत लाभ प्राण करने क लिए करता है ।उसके सामत ससाज के हिंद एबं उपभोग 
का आधार नहीं होता है । इससे समाज की माँग और उत्पादन में अमन्तुलन पैदा हो जाता है । बह 
अख्थाई आर्थिक संकट पैदा कर देता है जिसमे ब्रामिफों को हानि हाती हैं। श्रमिक में निर्धनता 
बढ़ जाती है जा आग चलकर पँजीवाद के विस्द्ध स्था्ष पैदा करती है । 

(3 ) विशाल उत्पादन, एकाधिकार एबं पूँजी का संचय (.#26 (700५८॥०0॥, 
३॥७॥०००)५ 09७)३७०॥ ० (:॥[॥४॥)--मार्फस ने कहा कि प्रैजीबाद के बिताश के अनेक 
कारण हैं, जिसमे पूँजीपतियों का एकाधिकार और पूँजी संचय फे साथ-साथ विशाल उत्पादन 
प्रमुप्र कारण हैं । पूँजीयाद फैयट्री प्रणाली पर आधारित है। फैप्ट्री प्रणाली में उत्पादन की गति- 
तीघ्न होने के कारण उत्पादन भी जितनी अधिक मात्रा में चाहे किए जा सकते हैं । बड़े पूँजीपति 
अधिक उत्पादन करके अधिक-से-अधिक लाप प्राप्त करते हैं। बाजार मे प्रतिम्पर्शा के कारण 
छोटे एवं मध्यम पूँजीपति टिक नहीं पाते। ये अपनी फैक्ट्री बड़े पूँजीपतियों को बेच देते है, इससे 
बड़े-बड़े पूँजीपतियों के हाथ में फैकिट्रयों, औद्योगिक केद्रों आदि का केन्द्रीयकरण हो जाता है। 
मावर्म ने स्पष्ट किया है कि इस प्रक्रिया के फलस्वरूप पूँजीपतियों की संख्या कम हो जातो हैं 
और जा पूँजीपति प्रतिम्पर्द्धा मे जीत जाने हैं, वे अधिक पुँजीपति हो जाते हैं । दूमरी और श्रमिक 
अधिफ निर्धन हो जते हैं और उनकी संस्या भी बढ़ जाती है। छोटे और मध्यम वर्गोय पूँजीपति 
प्रतिस्पर्डद्धा में हारकर निर्धन हो जाते हैं और श्रमिक वर्ग में मिल जाते हैं | मार््म का यह भी कहना 
ह कि श्रमिकों की मंस्सा बढ़ने और अधिक निर्भन होने से उनमें एकता और संगठन बढ़ जाता 
है। सर्वहार-वर्ग की एकता एवं संगठन को पूँजीपति बर्ग बढ़ाता है और यही आगे चलकर * 
चुँजीपति-वर्ग का बिसाश करता है। 

(4) आर्थिक संकट (80एणाण्रश८ ट9)-मार्म्स ने लिया है कि पूँञीपति 
अतिरियत मूल्य, व्यक्तिगत लाभ, उत्पादन व याजाए को प्रतिग्पर्डा आदि के द्वारा समय-समय 
आर्थिक संकट पैदा करते हैं। पूँजीपति धन का अधिक-से-अधिक संचय करते हैं जो 
प्रमिकों में गरीबी बढ़ाता है। श्रमिकों में वेरो जगारी में वृद्धि होतो है, काम के घण्टे बढ़ जाते हैं, 
उनको श्रम के बदले में कम बैनन मिलता है, यह सत्र समाज के बढ़े वर्ग श्रमिकों में अनेक आर्थिक 
मसकट पैदा करता है। अधिक उत्पादन होने से याजार में उत्पादित यग्तुओं को माँग कम हो जाती 
है । पूँजीपति ऐगी स्थिति में अपनी फैविट्रयों, कल-कारपाने, औद्योगिक केद्र आदि बन्द कर 
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देते हैं--इससे श्रमिक बेरोजगार हो जाते है, घोर आर्थिक सकट पैदा हो जाठा है, उनमे पूँजीपतियो 
के विरुद्ध असन्तोष बढ़ जाता है। मार्क्स के अनुसार आर्थिक सकट, बेरोजगारी, निर्धनता व 
ठालाबन्दी आदि के कारण सर्वहाश वर्ग बुजुआ वर्ग केविरद्ध सघर्ष एवं क्रान्ति को आर अप्रसर 
होता है। 

(5) श्रपिक-यत्रों का दास (0007 (।०णण० ० ]0०५)--मावर्स का कथन 
है कि फैक्ट्री प्रणाली मे जो उत्पादन-व्यवस्था होती हे उसमे श्रमिक केबल यन्त्रो का दास रह 
जाता है। उत्पादन की प्रक्रिया में श्रम-विभाजन अनेक व्यक्तियों मे बँटे होने के काएण श्रमिक 
का वैयबितक महत्त्व एवं स्वाभिमान समाप्त हो जाता है। श्रमिक की उत्पादन की प्रक्रिया मे 
सृजनात्मक शवित भी समाप्त हो जाती है। इस असन्तोष के कारण श्रमिको में पूँजीवाद के विनाश 
के लिए चेतन! जागृत हो जाती है और वह स्गाठित होकर पूँजीपत्ति व्यवस्था के विरुद्ध 
संघर्ष करता है। 

(6 ) श्रमिकों में एकता ([॥9 ॥0 .26000)--पूँजीपति व्यवस्था में उत्पादन 
वृहद्स्तरपर होता है बड़े-बड़े औद्योगिक केन्द्रो की स्थापना और विकास हो ता है । औद्योगीकरण 
और केन्द्रीयकरण के कारण श्रमिक भी एक स्थान पर बडी सख्या मे साथ-साथ कल कास्पानो 
में काम करते हैं। बे लोग परस्पर मिलते-जुलते हैं, अपने सुख-दुःख की चर्चा करते हैं, उनकी 
समसस्‍्याएँ, आर्थिक स्थिति, कष्ट व उद्देश्य आदि समान होने के कारण उनमे एकता पैदा हो जाती 
है व सहयोग को भावना का उदय होता है। यह सहयोग और एकता व्यक्तिगत सधर्ष को सामूहिक 
एवं संगठित संघर्ष में विकसित कर देती है। श्रमिक संगठित होकर अपने कल-कारखानो में 
पूँजीपतियों से अपनी माँगे मनवाने के लिए सगठित रूप से बातचीत करते हैं व हडताल करते 
हैं। यही आगे चलकर क्रान्ति का रूप धारण कर लेता है और पूँजीबाद को उखाड़ फेकता है। 

> (7) अन्तर्राष्ट्रीय श्रमिक आन्दोलन ([स्‍८शाभाणाओं [800 /०४८श९॥)-- 
मार्क्स ने ठीक ही लिखा है कि जो वर्ग शोषण करता है बह अपने विनाश के कारण को स्वय 
उत्पन एवं पोषित करता है । पूँजीपति वर्ग व्यवस्था मे भी यह बात निम्न प्रकार से मार्क्स ने स्पष्ट 
की है। आपका मत है कि पूँजीवादी व्यवस्था मे उत्पादन बहुत अधिक मात्रा में होता है। इन 
उत्पादित वस्‍्तुओ को बेचने के लिए राष्ट्रीय और अन्तर्राष्ट्रीय बाजारों की व्यवस्था की जाती है। 
विश्व के विभिन क्षेत्रो से उत्पादन के लिए कच्चा माल प्राप्त करने तथा उत्पादित वस्तुओं को 
अन्तर्राष्ट्रीय बाजारों में पहुँचाने के लिए पुँजीवादी व्यवस्था ने सचार एवं यातायात के साधनी का 
तीब्र गति से विकास किया। इन संचार और यातायाव के साधनों के विकास के फलस्वकूप विश्व 
के सभी श्रमिक राष्ट्रीय एवं अन्तर्राष्ट्रीय स्तर पर पूँजीपकि वर्ग को समाप्त करने के लिये संगदित 
कर दिया है। पूँजीपतियों द्वारा लाभ कमाने के लिये यादायात्त और सचार के साधनों का विकास 
करना उन्हीं के विनाश का कारण बन गया है। अन्तर्राष्ट्रीय स्तर संगठित हो सके हैं ।इत सचार 
और यातायात कै साधनो ने विभिन राष्ट्र के श्रमिकों को संगठित कर दिया है पहले जहाँ श्रमिकों 
का विशेध स्थानीय स्तर तक ही संगठित था, उसको इन नए साधनों ने श्रमिकों को राष्ट्रीय और 
अन्तर्रष्रीय स्तर पर श्रमिकों का नारा--/“दुनिया के मजदूरो एक हो! '' बुलन्द हो गया है। कार्ल 
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मावर्ष मे लिपा है कि विश्व के सभी श्रमिक सगठित होंगे और क्रान्ति के द्वारा पूजोवादी व्यवस्था 
को समाप्त कर देगे। 

सारंश में ये कार्ल सावर्स के क्रान्तिकारों विचार, वर्ग, वर्ग- संघर्ष, शोषक वर्ग, शोपित 
चर्ण, अतिरिक्त मूल्य, समाजबादी व्यवस्था के स्थापना के तरीके, पुँजीयाद के विनाश के कारण 
थ पूँजीबाद और वर्ग-संघर्ष आदि से सम्बन्धित हैं। सामाजिक विज्ञान और विशेष रूप से 
समाजशास्त्र में मार्ज्ज के अनेक समर्थक होने के साथ-साथ अनेक कठु आलोचक भी हैं जिन्होंने 
इनकी निम्नलिग्पित आलोचना को है। 

बर्ग-संघर्ष की आलोचना 
((टात) ० ((]४५५-५॥ए०९2।०) 

कार्ल मार्क्य के वर्ग एव वर्ग-संघर्ष से सम्बन्धित बिचाये की समाजशास्त्र में अनेफ 
बिद्गानो ने कट आलोचना की है। मार्क्स के बिचारों से सम्बन्धित निभ्नलिखित कुछ प्रमुख 
आपत्तियाँ उठाई गई हैं-- 

(१ ) समस्त समाजों का इतिहास वर्ग-संघर्षों का इतिहास है (!॥909 0 /॥ 
80000।९५ ॥5 पो९ सद्र0ा५ 0 (॥७५५-४४७४९४॥८)-डैलिवस्की (! 90९४७/०५) ने अपनी 
कृति 'सोशियल एन्टागोनिस्म” (80९ 8742७॥५॥) में लिखा है कि कार्ल मार्क्स फा यह 
कथन कि “अभी तक आविभूंत समस्त समाजों का इतिहास यर्ग-संघर्ष का इतिहास रहा!” 
गलत एवं अवैज्ञानिक है। आपका कहना है कि समाज में संघर्षों के अनेक स्वरूप होते हैं, केथल 
वा-पंधर्ष ही नहों होता है प्रजादीय संघर्ष, धार्मिक संघर्ष व गज्य ममूहों में संघप॑ आदि उदाहरण 
हैं जो आर्थिक चर्ग के संघर्षों से भिन्‍न हैं । इसके अतिरिक्त ये संघर्ष कभी-फभी आर्थिक संघर्ष 
से अधिक महत्त्वपूर्ण हो जाते हैं । समाजशास्त्र पें यदि हम देखें तो जादीय संघर्ष, साम्प्रदायिक 
संघर्ष व भाषा के आधार पर संघर्ष आदि अनेक प्रकार के संघर्ष देखने को मिलते हैं । इन तथ्यों 
के आधार पर यह निष्कर्ष विकलता है कि समस्त मानव समाज का इतिहास्त मात्र वर्ग-संघर्ष का 
इतिदारा वहीं है। 

(2 )संपर्ष की अबधारणा ((णप्ल१0०।90॥072।०)-कार्ल मार्क्स का वर्ग-संघर्प 
का सिद्धान्त मूलरूप से शोपक एवं शोषित वर्गों के परस्पर संघर्ष के आधार पर सामाजिक व्यवस्था, 
सामाजिक परिवर्तन एवं विकास कौ व्याख्या करता है । समाजशास्त्रियों का कहना है कि सामाजिक 
व्यवस्था, सन्तुलन व संगठन सयाज के विभिन्‍न सपूद्दों (वर्गों) के परस्पर संघर्ष यर आधारित 
नहीं होता है बल्कि समूहों में पारस्परिक सहयोग एवं एकता पर आधारित होता है। मार्क्स का 
यह कथन कि केवल वर्ग-संधर्ष हो एक गत्यात्मक कारक है और चह मानव समाज का विकास 
करता है, ब्रुटिपूर्ण कथन है) 

क्रोपटकित (॥६0णाता) की कृति “म्यूचुअल एड' (४७०० #४0) एक 
विश्वविस्यातकृति है जिसमें आपने अनेक अन्वेषणों के आधार पर निष्कर्ष विकाला है कि मातवत्ता 
की प्रगति सहयोग और एकता के कारण हुई है न कि वर्ग-संघर्ष, घृणा या द्वेष के कारण। 
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टाड़ें (०७०) ने कराक्ष किया है कि ““इतिहास के प्रारम्भ से वर्ग एवं सेनाएँ परस्पर 
लंडती रही हैं, लेकिन इन्होने रेखागणित, रसायन शास्त्र व यात्रिको विज्ञान आदि का निर्माण नहीं 
किया है । इनके बिना मानव के लिए उद्योग एव युद्ध कला का विकास नही होता ।यह सब इसलिए 
सम्भव हुआ कि कुछ विचारक एवं सत्य के खोजी शान्तिपूर्वक अपनी प्रयोगशाला मे काम करते 
रहे एवं अध्ययन करते रहे।'” 

मार्क्य का यह कथन कि केवल सघर्ष (आर्थिक बर्गो मे) विशेष महत्त्वपूर्ण है, 
समाजशास्त्रियों के अनुसार आधारहीन कथन एव निष्कर्ष है। 

मैक्राइबर और पेज (१॥६८।४८ ४४५ ९५९८) ने अपनी कृति 'समाज ' में लिखा है कि 
मानव समाज में कोई भी क्रिया सहयोग के बिना नहीं हो सकती । दो पहलवान जब तक सहयोग 
नहीं करेगे, उनमे मल्लयुद्ध नहीं हो सकता। इसी प्रकार शोषक एव शोषित वर्ग जब तक सहयोग 
नहीं करेगे, उत्पादन भी सम्भव नहीं होगा। मैकाइवर व पेज ने कहा है कि 'समाज सहयोग है 
जो संघर्ष को पार करता है (00009 ॥५ (20७ णरावाह (0५०९6 0५ 000॥॥५॥)। 

(3 ) केवल दो वर्ग (00॥, १५० ८४५६०४)--मार्क्स ने अपनी कृतियो, विचारो, 
लेखो एव पत्रो मे हमेशा दो वर्गों-शोषक एब शोषित का ही विवेचन किया है । लेकिन कुछ बिद्वान 
मार्क्स के इन वर्गों को कल्पित मानते हैं। फ्रासीसी श्रपिक सघवादी सोरल (8०७) ने कहा है 
कि भार्व्स द्वारा वर्णित वर्गों कौ अवधारणा एक अमूर्त कल्पना है।मार्क्स की यह धारशा कि समाज 
मे केवल दो हो वर्ग हैं, प्रमाणो के आधार पर असत्य सिद्ध होती है। डेविलोस्की ने कई प्रकार 
के साप्राजिक वर्गों का उल्लेख किया हैं। जन साधारण भो जानते हैं कि समाज में अनेक वर्ग हैं। 
इन वर्गों की भिलतता के कारण ही अमेरिका के विश्वविद्यालयों के परिसर मे शोषण से सम्बन्धित 
अनेक प्रकार के वर्गों का अध्ययन उप्र उन्मूलनवादी समाजशास्त्र (२४७॥८०४॥ $0000089) के 
अन्ताति किया जाता है। यह सम्प्रदाय संघर्ष उपागम के अन्तर्गत आर्थिक वर्ग को महत्त्व न देकर 
सामाजिक स्तर रा-भेद तथा अनेक प्रकर के वर्गों एवं शोषण के विरेध में अभियान चला रहा है। 


(4 ) सामाजिक और आर्थिक वर्ग ($06्ग भा 800000॥ ((255८8)- कार्ल 
मार्क्स मे अपने वर्ग-सघर्ष के सिद्धान्त में सामाजिक और आर्थिक वर्ग को एक माना है। 
समाजशास्त्रीय दृष्टिकोण से आपका ऐसा मानता अवैज्ञानिक है । समाजशास्त्र मे वर्ग निर्धारण के 
आधाए पार्सन्स एवं अन्य विद्वानो ने नातेदारी समूह की सदस्यता, व्यक्तिगत विशेषताएँ, अर्जित 
उपलब्धियाँ, द्रव्यजात, सत्ता, शक्ति, धर्म, शिक्षा व योग्यता आदि को माना है। इस प्रकार से 
समाजशस्त्रीय दृष्टिकोण से कार्ल मास की वर्ग की धारणा के आधार--सामाजिक और आर्थिक 
को एक सानना-पार्सन्स, किंग्स्ले डेविस व मैकाइवर और पेज आदि के अनुसार अपूर्ण है। ऐसा 
लगता है कि मार्क्स ने अपने राजनैतिक उद्देश्यो की पूर्ति के लिए उनको एक माना है और केवल 
दो हो वर्गों कौ वकालत की है। 

(5 ) सर्वहारा वर्ग द्वारा क्रान्ति (२९९४ण७्णा 0५ छणलकञाआ० ९।३६०)- मार्क्स 
की यह कल्पना है कि सर्वहाग-वर्ग क्रान्ति करके समाज में साम्यवाद स्थापित करेगा । आपने यह 
भी कहा है कि सर्वहारा वर्ग बुर्जुआ- वर्ग को उखाड़ फेकेगा, शोपित वर्ग क्रान्ति द्वार समाज की 
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बदलता हैं। अगर हम मार्क्स के माहित्य का अध्ययन करे तो, उससे यह स्पष्ट हो जाता है कि 
क्रान्ति के सूथधार बुद्धिजीवी लोग होते हैं। 9वीं शताब्दी में स्वय मार्क्स ने अपनी कृतियों के 
द्वारा श्रमिक्रों में जागृति पैदा की। आपने *कम्युनिस्ट पार्टी का घोषणा पत्र! में चुर्जुआ वर्ग को 
उखाड़ फेंकने के योजनाबद्ध तरौकों को क्रमचद्ध और व्यवस्थित रुप से प्रस्तुत किया है । इस बात 
के अनेक साक्ष्य हैं कि विश्व में जितनी भी क्रास्ति हुई है, उसके सूतधार घुद्धिजौली रहे हैं। अतः 
मास को यह मान्यता कि क्रान्ति श्रमिक वर्ग करेगा! अवैज्ञानिक है। 


(6 ) अवधारणासप्वन्धी आपत्ति (09]0८0७५ 2 (4७ (१आ७८./५)- कार्ल मार्क्स 
के सम्बन्ध में वैज्ञानिकों की एक प्रमुख आपत्ति यर रही है कि सावर्स ने अनेक ऐसी अवधारणाओ 
एवं शब्दों का प्रयोग किया है, जो वैज्ञानिक अध्ययनों, निष्कर्षों तथा सिद्धान्ता में आपत्तिजनक 
हैं। मार्क्स ने लिखा कि साम्यवाद की स्थापता अवश्यम्भावी हैं, श्रमिक्र सबर्ष तथा क्रान्ति करके 

धुर्जुआ वर्ग को ठखाड़ फेकेगे व समाज के बरिकास के क्रम में अन्त में वर्ग -विहोन एवं राज्य 
विह्तीन समाज की स्थापना होगी, आदि मार्क्स की अवधागणाएँ एवं कथन अवैज्ञानिक हैं । विज्ञान 
क्रैवल ' क्या हैं ', ' क्यों है ', कैसे है “ व ' क्या होगा ' आदि का अध्ययन करता है । मार्क के अध्ययन 
में इन लक्षणों का अभाव है इसलिए वैज्ञानिकों के अनुसार मार्क्स की शब्दावली एव निष्कर्ष 
अचैज्ञानिऊ हैं। 

(7 )वर्ग-संघर्ष के परिणाम असत्य ([ग्]८ ९९५७॥१६ ० (!॥९६-$७प१४/०)--वार्ल 
मारक्य ने भविष्यवाणी की थी कि वर्ग-संघर्ष के द्वारा पूँजोधाद समाप्त हो जायेगा और माम्यवाद 
को स्थापना होगी। आपने पूँजीवाद के सुधार की कल्पना नहीं की । चर्तमान परिस्थितियाँ मार्क्स 
की इस भविष्यवाणी को प्रमाणित नहीं करती हैं । विश्व के अनेक देशों में श्रमिकों की स्थिति में 
अनेक सुधार किये गये हैं। पश्चिम राष्ट्रो-इंग्लैण्ड व अमेरिका आदि में कावूत द्वाए श्रमियों को 
अनेक सुविधाएँ प्रदात की गई हैं। श्रमिकों की आर्थिक स्थिति में काफी सुधार किये गये हैं इससे 
सर्वहार वर्ग में असन्तोष दूर हो गया है और सर्वहारा-वर्ग तथा बुर्जुआ-वर्ग में संपर्ष कम हो गया 
है ये श्रमिक पूँजीपतियों से सहयोग कर रहे हैं। ये तथ्य मार्क्स के वर्ग-संघर्ष से सम्बन्धित परिणामों 
को अप्रमाणित एवं अमत्य मिद्ध कर रहे हैं। 

( 8 )वर्ग-संघर्षकी प्रक्रिया असत्य (7285७ थि०८९५५०((॥2७५- 5॥928/०)-वार्ल 
मार्क्स ने भविष्यवाणी को थी कि वर्ग-संघर्ष को प्रक्रिया दासत्व युग, सामन्ती युग व पूँजीपति 
युगसे होदी हुई साम्यवादी अवस्था में पहुँचेगी ! आपका कहना था कि औद्योगीकरण और पूँजीवाद 
के बाद क्रान्ति द्वारा साम्यवाद स्थापित होगा लेकिन रुस और चौन में सामन्तयाद के बाद ही 
साम्यवादको स्थापना हो गई। ये देश पूँजी पति अवस्था से नहीं गुजरे हैं । मार्क्स के अनुसार पूजीपति 
देशों में श्रमिक्र क्रान्ति होती चाहिए थी लेकिन ऐसा नहीं हुआ। इस प्रकार से अनेक प्रमाण एवं 
तथ्य मार्क्स द्वारा प्रतिपादित वर्ग-सत्र्प के क्रमिऊ चरणों को असत्य मिद्ध वरते हैं इसके उपरान्त 
भी निष्कर्षत: यह कहा जा सकता है क्रि मार्क्स के वर्ग-संघर्ष के सिद्धान्त वा समाजशास्त्र में 
एक विशिष्ट स्थान है। इसके सिद्धान्त ने अन्य समाजशास्ब्िियों को प्रभावित किया है, जिमसे 
समाजशास्त्र के साहित्यसें विकास हुआ है। 
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सामान्य निष्कर्ष 
(0लाथरबा (णाएएचाणा) 

कुछ समाजशास्त्रियो ने मार्क्स के समाजशास्त्रीय सिद्धान्त पर टिप्पणी करते हुए लिखा 
है कि-(१) मार्क्स ने जो कुछ शुद्ध वैज्ञानिक दृष्टिकोण से कहा है वह गया नहीं है । मार्क्स से 
पहले भी अनेक लेखको और विचारको ने इस प्रकार के सिद्धान्त एव अवधारणाएँ प्रस्तुत की हैं। 
(2) मार्क्स ने जो कुछ मौलिक विचार व्यक्त किये हैं, वे वैज्ञानिकता से बहुत परे हैं । (3) मार्क्स 
के विचारो का केवल एक गुण यह है कि इन्होने जो कुछ लिखा है उसे ये बहुत प्रभावशाली तरीके 
से प्रस्तुत किया है। इतने प्रभावशाली तरीके से पहले किसी ने विचार प्रस्तुत नहीं किये। 


अध्याय-4 


प्रकार्यवाद : मर्टन 


(फ्ालांणाबींजआ : शिष्ा0ा) 


प्रकार्थवाद समाजशारत्र में सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण एव प्रचलित सिद्धान्त रहा है। किःस्ले 
डेविस के अनुसार आज समाजशास्त्र में तौन-चौ थाई भाग मे यह वाद छाया हुआ है। समाजशास्त्र 
में इसे अनेक नामों से जाना जाता है, जैसे-सरचनात्मक-प्रकार्यात्मक उपागम (झात्ाटापाद्व।- 
छ(आ0॥0॥8| #7००८॥॥, प्रकार्यात्मक-उपागम (छ॥लञ002 #|॥709८), प्रकार्यात्मक 
विश्लेषण (70॥८0०॥७| 0॥४५8$), प्रकार्यात्मक सिद्धान्त (60020079/ वाट0५). प्रकार्यात्मक 
अभिविन्यास ([.ए९०॥०॥० 000॥900)) और आजकल सबसे अधिक प्रचलित एवं संक्षिप्त 
नाम है--प्रकार्यवाद ([॥000795॥) | 
यह एक अध्ययन को पद्धति, अध्ययन का उपागम एवं सिद्धाल-तीनों ही हैं। 
समाजशास्त्र में विद्वानों ने इसको विवेचना तोतों रूपों को ध्यान में रखकर की है। किंएस्‍्ले डेविस 
का तो यहाँ तक कहना है कि समाजशास्त्र और प्रकार्यात्मक विश्लेषपण-दोनों के परिप्रेष्ष्य, 
'उपागम, अध्ययन की पद्धतियाँ, मान्यताएँ, समस्याएँ और सीमाएँ आदि समान हो हैं, इनमें कोई 
अन्तर नहीं है । प्रकार्यात्मक विश्लेषण अथवा प्रकार्यवाद समाजशास्त्र का पर्याय हो है, इसलिए 
समाजशास्त्र में इसको अलग नाम देना अनावश्यक है। प्रकार्यवाद के अनेक समर्थक हुए हैं जिनें 
ऑगस्ट, कॉम्ट, हर्ब्ट स्पेन्सर, दुर्खीम, मैलिनोव्स्की, रेडक्लिफ-ब्राउन, मर्टर आदि अनेक विद्ठानों 
के नाम गिनाए जा सकते हैं-- 
इन विद्वानों ने जो अपने विचार प्रकार्यवाद के सम्बन्ध में प्रकट किए हैं, उनको समझने 
के लिए सर्वप्रथम प्रकार्य की अवधाएणाओं का अध्ययन करना अत्यावश्यक है । इन अवधारणाओं 
को समझने के चाद प्रकार्यात्मक ठपागम का इतिहास, मान्यताएँ, विशेषताएँ, महत्त्वपूर्ण सोमाएँ 
'एवं आलोचवात्मक मूल्यांकन आदि की विवेचना मर्टन के विशेष रंदर्भ में प्रस्तुत की जाएंगी। 
प्रकार्य का अर्थ औरपरिभाषा (१८३४६ आ0 एलीगरा॥0 ण एत/ट।॥णा)-- प्रकार्य 
समाजशास्त्र में एक महत्त्वपूर्ण अवधारणा है । सामान्यतया प्रकार्य का अर्थ समाजशास्त्र में अनेक 
रूप में किया जाता है ।मर्टन ने अपनी कृति  सोशियल ध्योरी एण्ड सोशियल स्ट्रक्‍्यर' में प्रकार्य 
शब्द के सम्बन्ध में बताया है कि इस अवधाएणा का समाजशास्त्र में तिप्नलिखित रूपों में अर्थ 
लगाया जाता है-- 


प्रकार्यवाद : मर्टन ॥/4॥ 


(१) सामान्य रूप मे, जैसे:दीवाली, दशहरा के उत्सव, जलसे आदि के रूप मे। 
(2) सामाजिक-आर्थिक विश्लेषण म प्रशर्य का अर्थ व्यावसायिक घटनाओ के सन्दर्भ म तगाया 
जाता है। (3) पदेन कार्य सम्पादन के रूप में लिया जाता है। (4) गणितशास्त्र के अर्थ म॑ प्रार्य 
का जो अर्थ है वह भी समाजशास्त्र में लगाया जाता है, जैसे-घटना* क' (विवाह-विच्छेद कौ 
दर) कार्य है, घटना “ख (आर्थिक स्थिति), अर्थात्‌ विवाह विच्छेद की दर का घटना या बढ़ना 
आर्थिक स्थिति का परिणाम है। (5) मानवशास्त्र म प्रकार्य को उसी रूप मे प्रयुक्त किया जाता 
है जिस रूप में जीव बिज्ञाय मे किया जाता है, जैसे--कोई अभ्यास अथवा विश्वास का समाज 
के बने रहने मे क्या योगदान हैं? 

यहाँ हम ' प्रशार्य” शब्द के उस अर्थ को जानने वा प्रयास करेंग जो समाजशास्त्री सरचना 
की अवधारणा के सन्दर्भ मे लगाते हैं।इस सप्वन्ध मे हम तीन विद्वानों की परिभाषाएँ दखेंगे। ये 
परिभाषाएँ जॉनसन, बलूखौन और मर्टन की हैं। 

जॉनसन के अनुसार, '' अगर कोई आशिक ढाँचा--कोई उप समूह, भूमिझा, सामाजिक 
सामान्यक अथवा सास्कृतिक मूल्य सामाजिक प्रणाली या उप-प्रणाली की एक या अधिक 
सापाजिक आवश्यकताओ की पूर्ति मे योग दे तो यह कहा जाता है क्रि वह प्रकार्यमय है।इस 
परिभाषा में जॉनसन ने स्पष्ट किया है कि सामाजिक सरचना को इकाइयाँ व्यवस्था और सगठन 
बनाए रखने में योगदान करो हैं। 

कलूखौन के अनुसार, “'सस्कृति का कोई भी अंग तभी प्रकार्यात्मक होता है जब बह 
इस प्रकार की अनुक्रिया करे कि उसे सामाजिक रूप से ग्रहण किया जा सके और व्यक्ति समाज 
से अपना अनुबूलन करने के लिए उसे सुविधापूर्ण समझे ।”” इस परिभाषा मे अनुकूलन पर विशेष 
जोर दिया गया है। आगर व्यक्ति सास्कृतिक इकाई की सहायता से अनुकूलत कं सकता है तौ 
वह इकाई प्रकार्यात्मक है। 

मर्टनने प्रकार्य की बहुत छोटी परन्तु सारगर्भित परिभाषा दी है जो निम्नलिखित है, “' प्रसार्थ 
चह अवलोकित परिणाम है जो सामाजिक व्यवस्था में अनुकूलन अथवा सामज्जस्थ करता है। 
"' मर्टन ने स्पष्ट लिखा है कि वास्तव में कोई तत्त्व सामाजिक व्यवस्था का अनुकूलन करे मे 
अथवा व्यवस्थापन में मदद करता है तो बह इकाई प्रकार्यात्मक है। 

जॉनिसन, क्लूखौन और मर्टन की परिभाषाओं का सार यहाँ है कि प्रकार्य सस्वृति, समाज 
तथा इनकी इकाइयो का वह कार्य है जो सामाजिक व्यवस्था के सतुलन, निरन्तरता, सामाज्जस्य, 
व्यवस्थापन में सहायक हो तथा सामाजिक आवश्यक्ताओ की पूर्ति करता हो। 

प्रकार्य की विशेषताएँ 
(एफ््मन्ललाओाट$ 0 गिशलांणा) 

अनेक विद्वानों मे प्रकार्य की विशेषताएँ बताई हैं। इनमें प्रमुख रडक्लिफ ब्राउन, 
मैलिनोव्स्की, दुर्खाप, क्लूखौन, किंग्सले डेविस, मर्टन, पारसन्स आदि हैं ।इन विद्वानी ने अपने - 
अपने दृष्टिकोण से प्रकार्य को विशेषताएँ तथा लक्षण बताएं हैं। मर्टन ने प्रकार्य की विशेषताओं 
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का आलोचनात्मक मृल्यांकन अपनी पुम्तक ' सोशियल थ्योरी एण्ड सोशियल स्ट्रक्टर ” में किया 
है।इन्होने प्रकार्य की निम्नलिखित विशेषदाएँ रेडक्लिफ- ब्राउन, मैलिनो व्स्की, दुर्खाम, किग्सले, 
डेविस आदि के अध्ययनों में से सर्वेक्षण करके बताई हैं, जो आंशिक रूप से सत्य हैं-- 
प्रकार्य की विशेषताएँ 
(0 5 कि 
प्रकार्यात्मक [प्रकार्य, अकार्य |अनुकूलवा व | आवश्यकताओं 
सार्वभीमिकता | ओर दुष्कार्य सामजस्यता कौ पूर्ति 
आर लिक को त्मिक प्रत्यक्ष और. समाज द्वारा अंक न विमहन 
यू अपरिहोरयता अप्रत्यक्ष कार्य. स्वीकृत. प्रेकार्यात कल्प 
अन्य विशेषताएँ 

(१) प्रकार्यात्मक एकता (7.ाला०ार्त [0/9५)-रेडक्लिफ-ब्राउन और मैलिनोव्स्की 
सामाजिक संरचना की विभिन्न इकाइयो के सम्बन्ध में कहते हैं कि ये समाज में एकता बनाए रखती 
हैं।जिस प्रकार से जीव के विभिन्न अंग परस्पर एकता के रूप में सम्बन्धित होते हैं, उसी प्रकार 
सामाजिक संरचना की प्रत्येक इकाई परस्पर एक-दूसरे से संगठनात्मक कार्य करते हुए सम्बन्धित 
रहती है। 

मर्टन ने धर्म का उदाहरण देकर इस विशेषता का मूल्यांकन किया। आपका कहता है कि 
'एक समाज में एक से अधिक धर्म को मानने वाले रहते हैं तो धर्म के कारण उनमें साम्प्रदायिक 
झगड़े होते हैं । इसलिए, दुर्खाम, रेडक्लिफ-ब्राउन, मैलिनोव्स्की आदि का मानना आंशिक रूप 
में सत्य है। इकाइयाँ प्रक्मर्यत्मक होती हैं पस्तु वे दुष्कार्यत्मक या विघटनकरी कार्य भी करती है। 

(2) प्रकार्थात्यक सार्वभौभिकता (#छ॥०७०५ (0५९४०॥/५)--मर्टन से पहिले के 
समाजशास्त्रियों और साप्ताजिक मानवशास्त्रियों का मानना था कि जहाँ-जहाँ मानव समाज है वहाँ- 
वहाँ सामाजिक इकाइयाँ कोई-न-कोई आवश्यकता कौ पूर्ति करती हैं ।मैलिनोव्स्को जो कि कट्टर 
प्रकार्यवादी रहे हैं, उनका कहना है कि '' प्रत्येक इकाई, प्रत्येक स्थान पर, कोई-व-कोई महत्त्वपूर्ण 
कार्य पूर्ण करती है ।'" इसका तो यह भी कहना है कि सामाजिक संरचता में केवल वे ही इकाइयाँ 
विद्यमान होती हैं जो सामाजिक व्यवस्था में किसी आवश्यकत्ा की पूर्ति करती हैं। 

मर्टन ने इस विशेषता का मूल्यांकन धर्म का उदाहरण देकर किया। मर्टन ने बताया कि 
धर्म अनेक दुष्कार्य करता है फिर भी वह सामाजिक संरचना में इकाई के रूप में विद्यमान है । हिन्दू 
समाज में जाति-प्रथा, बाल-विवाह, सती-प्रथा, अस्पृश्यता, वैधव्य, स्त्रो-अशिक्षा आदि धर्म के 
कारण थे। पश्चिम के कई समाजों में धर्म परिवार-नियोजन के कई तरीकों तथा गर्भपात के विह्द्ध 
एक बाधा है। 

(3) प्रकार्यात्मक अपरिहार्यता (जाएगा [0 एथाक्राण॥५)-विभिन्न विद्वानों 
का यह मानता है कि सामाजिक संरचना में इकाइयाँ या उनके कार्य अपरिहार्य हैं तथा प्रकारयों 
को संरचना से अलग नहीं किया जा सकता । परन्तु मर्टन ने विभिन्न विद्वानों के विचारों तथा लेखों 
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का अध्ययन किया तथा उसमे स्पष्ट रूप से यह नहीं पाग्मा कि--() कार्य अपरिहार्य है, अथवा 
(2) इकाई अपरिहार्य है, अथवा (3) कार्य और इकाई दोनो अपरिटरर्य हैं।किग्सले डेविस और 
मूर ने धर्म को अपरिहार्य बताया, क्योकि धर्म समाज मे सामाजिक नियन्त्रण का कार्य करता है। 
मर्टन का कहना है कि आधुनिक समाजों मे सामाजिक मियत््रण धर्म के बिना भी होता है। 

मर्टनने उपर्युक्त प्रकार्य की विशेषताओ का मूल्याऊन करने के बाद प्रकार्य क निम्नलिखित 
लक्षण और विशेषताएँ बताई हैं - 

(4) प्रकार्य, अकार्य और दुष्कार्य (्ाधवाणा, िणा ॥शाप्यातत बाते 
09५॥॥५॥०॥)--मर्टन का कहना है कि सामाजिक सरचना को इकाइयो के कार्यों को तीन प्रमुख 
भागो में बाँट सकते है--() प्रकार्थ, (2) अकार्य और (3) दुष्कार्य। सरचना की अधिकतर 
इक्ाइयाँ जब वे कार्य करती हैं जिससे सामाजिक व्यवस्था को बनाए रखने तथा समायोजन लाने 
मे सहायता मिलती है तो ये इकाइया प्रकार्यात्मक कहलाती हैं। कुछ इकाइयाँ ऐसी होती हैं जो 
अध्ययन के अन्तर्गत सामाजिक व्यवस्था से किसी भी प्रकार से सम्बन्धित नहीं होती हैं । वे व्यवस्था 
को बनाए रखने मे या अव्यवस्था करने मे किसी प्रकार की भूमिका का निर्वाह नहीं करती हैं। 
यह उनका अकार्य कहलाता है। संरचना की कुछ इकाइयाँ सामाजिक व्यवस्था मे अव्यवस्था बढाने 
या अनुकूलन एवं समायोजन कम करने की भूमिका करती हैं । उनका विघटनकारी प्रभाव होता 
है, यह उनका दुष्कार्य कहलाता है। 

(5) प्रत्यक्ष और अप्रत्यक्ष कार्य (॥(आ॥८७ 6 [.90200 गिण0॥0॥5)--मर्टन ने 
सामाजिक सरचना की इकाइयो के प्रमुख कार्यों को दो उपकार्यों में बाँटा है -- प्रत्यक्ष और अप्रत्यक्ष] 
प्रत्यक्ष कार्य थे वस्तुनिष्ठ परिणाम हैं जो व्यवस्था मे समायोजन और अनुकूलन में योगदान करते 
हैं तथा व्यवस्था में भाग लेने वालो द्वारा चाहे जाते हैं तथा मान्यता-प्राप्त हैं। ये प्रत्यक्ष कार्य 
संगठनात्मक या प्रकार्य तथा विघटनात्मक था दुष्कार्य के अन्तर्गत देखे जा 
सकते हैं। 

अप्रत्यक्ष कार्य सामाजिक संरचना की इकाइयों के वे कार्य हैं जो न तो चाहे जाते हैं न 
ही मान्यता प्राप्त होते हैं । ये अप्रत्यक्ष कार्य संगठनात्मक या प्रकार्य तथा विघरनात्मक या दुष्कार्य 
के रूप में होते हैं। इन कार्यों को अग्रलिखित चार्ट द्वारा प्रदर्शित किया जा सकता है। 

(6) अनुकूलनता वधा सामज्जस्यता (80०७ ७४७॥५ श0 /0|०५॥९॥/)-- प्रकार्य 
समाज में अनुकूलनता तथा सामज्जस्यता को बढ़ाते हैं। सामाजिक व्यवस्था की निरन्‍्तरता तथा 
सम्तुलन के लिए आवश्यक है कि सामाजिक सरचना की इकाइयों मे अनुकूलनता तथा 
सामज्जस्यता का गुण हो। इस गुण के अभाव मे इकाइयाँ अव्यवस्थित तथा असतुलित हो जाती 
हैं ।इकाइयो, संस्थाओ, एजेन्सियो आदि मे यह गुण जब तक बना रहता है वे सरचनों का अभिन्न 
अंग बनी रहती हैं। 

(7) समाज द्वारा स्वीकृत (8८८८॥८ 89 08 $०८०))-सामाजिक सरचना के 
तत्वों, इकाइयो, संस्थाओं, एजेन्सियों आदि के कार्य समाज द्वारा स्वीकृत होते हैं। भिन्न-भिन्न 
समाजो में इकाइयाँ अलग अलग होती हैं कथा उतके कार्य समाज की आवश्यक के अनुप्तार 
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तय किये जाते हैं । ये परिवर्ततशोल भो होते हैं ।जो कार्य समाज द्वारा स्वीकृत वहीं होते हैं उनको 
मर्टन ने अव्यक्त कार्य अथवा अप्रत्यक्ष कार्य कहा है। 

(8) आवश्यकताओं की पूर्ति (2५॥॥]4०००५)--मैलिनोव्स्की प्रकार्यो को इस विशेषता 
पर विशेष बल देते हैं । आपका कहता है कि प्रत्येक इकाई, हर स्थाव पर, कोई-न-कोई महत्त्वपूर्ण 
कार्य करती है। आपने यह भी लिखा है कि जो इकाई आवश्यकता कौ पूर्ति के लिए कार्य नहीं 
'करती है, वह संरचना में बनी नहीं रह सकती । मैलिनोव्स्की, रेडक्लिफ-ब्राउन तथा क्लूखौन ने 
तो उद्विकासियों की इमो आधार पर कटु आलोचना को है कि समाज में कोई भी तत्त्वया अग 
अवशेष नहीं होते हैं। उद्विकास सिद्धान्त मे अवशेष एक प्रमाण के रूप में काम में लिए जाते हैं, 
प्रकार्यवादी ऐसा नहीं मानते हैं। 

- (9) प्रकार्यात्यक ब्रिकल्प (गिशणणाणाव 500५0ए७८5६)-मर्टव का कहना है कि 
सामाजिक मंरचना में अनेक इकाइयो होती हैं, उनके अनेक कार्य होते हैं, इससे सम्बन्धित हम 
दो प्रकार की विशेषताएँ और प्रकार्य पाते हैं। पहिला, तत्व एक और ठमके कार्य अनेक तथा 
दूसरा, प्रकार एक और उसको पूर्ण करने वाले तत्व अनेक होते हैं। समाज को निश्चित 
आवश्यकता से सम्बन्धित प्रकार्य के अनेक विकल्प अथवा समकक्ष होते हैं। आदिम समाज में 
सामाजिक नियन्त्रण का प्रकार्य धर्म करता है । नयरीय या महानगरीय समाज में सामाजिक नियन्त्रण 
का प्रकार्य सरकार पुलिस, सेना, न्यायालय आदि के द्वारा सम्पन्न होता है, अर्थात्‌ प्रका्यों के अनेक 
विकल्प या समकक्ष होते हैं। 

(१0) अन्य विशेषताएँ (000ल (८8 ५०७)--प्रकार्य की कुछ और भी विशेषताएँ 
हैं,जैसे सामाजिक संरचना में इकाइयाँ अनेक होती हैं, उनकी गणना करना कठिन है। इकाइयों 
के प्रकार्यों को गणया करना तो और भी असम्भव है ।प्रकार्य एक समूह के लिए अधिक लाभदायक, 
कुछ के लिए कम लाभदायक तथा कुछ समूहों के लिए हाविकारक भी हो सकते हैं। प्रकार्य 
सामाजिक संरचना का निर्माण करने वाली इकाइयों से सम्बन्यित होते हैं । प्रकार्य समाज में श्रम 
के विभाजन को भी स्पष्ट तथा निश्चित करते हैं । प्रत्येक इकाई सपाज के लिए निश्चित कार्य करठी 
है। प्रकार्य प्रकर-अप्रकर, प्रत्यक्ष-अप्रत्यक्ष, स्पष्ट-अस्पष्ट, ज्ञात और अज्ञात आदि रूपों में 
विद्यमान होते हैं। समाज की व्यवस्था, संगठन, निरन्‍्तरता, सन्तुलग, विकास आदि संरचना कौ 
इकाइयों के प्रकार्यों पर निर्भर करते हैं । अगर इकाइयाँ प्रकार्य सम्पन्न नहीं करें तो समाज असंतुलित 
था अव्यवस्थित होकर नष्ट हो सकता है। इस प्रकार प्रकार्य सामाजिक व्यवस्था तथा संगठन के 
लिए महत्त्वपूर्ण होते हैं। 

प्रकार्यवाद का इतिहास 
(पम्राञ्0ज ० #णानांणा्थीज्ञण) 

पी. एस कोहन ने प्रकार्यवाद के इतिहास पर प्रकाश डालते हुए लिखा है कि समाज के 
अध्ययन की प्रकार्यात्मक पद्धति का इतिहाम उतना ही पुराना है, जितना कि सामाजिक सिद्धान्त। 
कुछ इतिहासकार प्रकार्यवाद के आधुनिक सिद्धान्त का शुभारम्भ मोण्टेम्क्यू से मानते हैं, लेकिन 
आज इस प्विद्धान्त का जो प्रभाव देखा जा रहा है ढसका श्रेय सम्भवत: ऑगस्ट कॉम्ट को जाता 
है जिन्होंने समाजशास्त्रीय अच्चेषण के एक भाग-सामाजिक स्थैतिक--का अध्ययन निश्चित 
किया। 
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ऑंगस्ट कॉम्ट (५७४७५ (७४७) का सामाजिऊ स्थैतिक से तात्पर्ग सामाजिक घटनाओं 
के सह-अस्तित्व का अध्ययन करना है। आपके अनुसार इसके अन्तर्गत समाज की उन चृहदू 
संस्थाओ तथा सस्थात्मक जटिलताओं का अध्ययन किया जाता है जिनको सामाजिक विश्लेषण 
की वृहद्‌ इकाई माना जाता है। कॉम्ट के शब्दो मे, ''स्थैतिक समाज मे विभिन्न भागो की परस्पर 
क्रिया तथा प्रतिक्रिया की खोज से सम्बन्धित है।'” आपने ही समाजशास्त्र मे 'साचनात्मर 
प्रकार्यात्मक ' उपागम की ओर ध्यान आकर्षित किया तथा एक नई दिशा प्रदान की । आपका कहना 
है कि समाज की सभी सस्थाएँ--विश्वास और नैतिकता पूर्ण रूप मे परस्पर सम्बन्धित हैं | किसी 
भी एक भाग का पूर्ण समाज मे बने रहने को व्यास्था करता इस पद्धति का उद्देश्य है। इस पद्धति 
के हाग ऐसे सिद्धान्त अथवा नियप की खोज करना है जो यह स्पष्ट करे कि सरचना की एक इकाई 
तथा अन्य सभी इकाइयाँ किसी एक विशिष्ट इकाई को कैसे प्रभावित करती हैं और प्रभावित होती 
हैं तथा समाज का अस्तित्व किस प्रकार से बना रहता है। प्रकार्यात्मक पद्धति मे इकाई का पूर्ण 
से, पूर्ण का इकाई से तथा इकाइयो के परस्पर अन्तःसप्बन्धो का अध्ययन किया जाता है। 

हर्बर्ट स्पेन्सर (पलकफला 90०0०८०)--ऑगस्ट कॉम्ट के बाद स्पेन्सर ने समाज के 
अध्ययन के प्रकार्यवाद मे कुछ और नया जोड़ा। आपने समाज तथा जीव की प्रक्रियाओं मे 
प्रकार्यत्मक समरूपता एवं समानताओ पर प्रकाश डाला। स्पेन्सर ने पहिले जीव की मौलिक 
विशेषताओं-शरीर संरचना, निर्माण, अगो की पःस्पर निर्भरता, कार्य आदि का वर्णन किया हथा 
उन्हीं आधारों पर समाज का विश्लेषण किया जो प्रकार्यवाद के विकास मे सहायक सिद्ध हुआ। 
शरीर सरचना का निर्माण कई अगो के परस्पर मिलने से होता है। प्रत्येक अग शरीर मे विशिष्ट 
कार्य करता है । इनके कार्य परस्पर अव्यबस्थित और असगठित होते हैं जो शरीर को व्यवस्थित, 
सन्तुलित एवं सगठित रखते हैं। स्पेन्सर की मान्यता है कि जिस प्रकार से जीव-जगत में शरीर 
सरचना और उसके विभिन्‍न अग सरल से जटिल रूप में, समानता से भिन्‍नता तथा निध्न 
विभ्रेदीकरण से जटिल-विभेदीकरण के क्रम मे विकसित हुए हैं उसी प्रकार से सामाजिक व्यवस्था 
में भी हुआ है। आप समाज को भी जीव की तरह से एक अखण्ड व्यवस्था भागते हैं। आपका 
कहना है कि समाज का निर्माण जीवो कौ भाँति विभिन्‍न इकाइयो से हुआ है। ये विभिन्‍न इकाइयाँ 
सामाजिक सरचना मे परस्पर एक-दूसरे से सगठनात्मक रूप से सम्बन्धित होती हैं । प्रत्मेक इकाई 
सप्राज मे एक विशिष्ट कार्य करती है । विभिन्‍न इकाइयों द्वाए किए गए कार्यों से ही समाज सुचारु 
रूप से व्यवस्थित रहता है। आपकी मान्यता है कि जिस सरचना में एक प्रकार के अथवा समरूष 
तत्व होते हैं उसमे सभी तत्त्व प्राय; आत्मनिर्भर होते हैं । लेकिन जहाँ पर तत्त्व भिन्न-भिन्न सरचना 
वाले होते हैं या सरचना में आन्तरिक विभेदीकरण अधिक होता है वहाँ पर तत््वो मे अधिक मात्रा 
मे पारस्परिक निर्भरता होती है। स्पेन्सर ने तर्क दिया कि सरचना मे अधिक मात्रा में विभेदीकरण 
का उद्देश्य पूर्ण मे अधिक मात्रा में एकीकरण पैदा करना होता है तथा उसमें आन्तरिक असन्तुलन 
ऋण होता है. और वह आएले अस्तित्व को बनाए रखने मे अधिक सक्षम होता है क्योकि ऐसी सरचनता 
में अनुकूलन करने का गुण भी अधिक होता है। आपके इन प्रकार्यात्मक उपागम, सिद्धानन और 
पद्धति से सम्बन्धिद विचारो का प्रभाव दुर्खीम पर पडा। 
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इमाइल दुरखीम (एा८ ऐएला॥-- अत्याधुनिक प्रकार्यवाद स्पेन्सर को तुलना में 
दुर्खीम का अधिक ऋणी है। स्पेन्सर की भाँति दुर्खाम भी अपने प्रारम्भिक लेखों मे जैविकीय 
विचारधारा से बहुत अधिक प्रभावित रहे । आपके प्रारम्भिक विचार स्पेस्सर से सोधे प्रभावित हुए 
थे। दुर्खाप्त ने अपनी वैज्ञानिक अध्ययन पद्धति 'द रूल्स ऑफ सोशियोलॉजो मेथड्स' और लेखो 
में प्रस्तुत को है। आपने इस्त सिद्धाल को समाजशास्त्रियों और सामाजिक मानवशास्त्रियों के लिए 
आकर्षक बनाने मे सहयोग किया था।दुर्खाम ने अपनो श्रम-विभाजन की पुस्तक के द्वितीय अध्याय 
में ध्रम के विभाजन के प्रकार्य और उसके काएणो मे स्पष्ट अन्तर किया है। प्रम के विभाजत का 
प्रकार्य समाज का एकीकरण अथवा पुत्र: एकौकरण करता है। श्रम के विभाजन का कारण नैतिक 
संघनतां का बढता है ।नैतिक सघवता जनरांख्या के दबाव के फलस्वरूप बढती है। आपने इस 
सम्बन्ध में निम्त तर्क प्रस्तुत किए हैं-- 

0) जहाँ पर जनसंख्या का दबाव बढेगा और सामाजिक अन्तःक्रिया बढ़ेगो वहाँ पर सरल 
खण्डात्मक समाज द्वारा निर्मित नियन्त्रण टूट जाएँगे तथा प्रतिस्पर्धा मे वृद्धि होगी जो सामाजिक 
व्यवस्था फे लिए खतरा बन जाएंगी। 

(॥) इस बढ़ी हुई प्रतिस्पर्धा और विरोध को घटाने अथवा नियम्त्रित करने के लिए 
विशेषीकृत प्रकार्यों को अपनाया जाता है जो व्यक्तियों को एक-दूसरे पर अधिक आश्रित बना 
देता है। इस प्रकार से पारस्परिक उत्तरदायित्व को नैतिकता को अपनाने को स्थिति आ जाती है। 
आपने जो प्रकार्य बताया वह यह है कि जनसख्या के दबाव के बढ़ने से श्रम का विभाजन बढ़ता 
है जो विशेषोकरण मे वृद्धि करता है और अन्त: पारस्परिक अन्‍्योन्याश्रितता बढ़ती है जिसके कारण 
समाज के सदस्यो को सहयोग करना पड़ता है और इससे विरोध और प्रतिस्पर्धा घटती है तथा 
समाज में व्यवस्था स्थापित हो जाती है । आपने धर्म के अध्ययन में भी यही स्थापित किया है कि 
धर्म का प्रकार्य समाज में एकता स्थापित करता है। 

दुर्खीम के समय तक सामाजिक विज्ञानो-विशेष रूप से समाजशास्त्र और सामाजिक 
मानवशास्प्र-में प्रकार्यवाद स्थापित नहों हुआ था परन्तु इसके विकास पर आपके वियारों का 
उल्लेखनीय प्रभाव पड़ा था। 

प्रकार्थवाद की स्थापना 
(रदञ्र।ज्रागशा। 0 छञाएटाणाशी शा) 

आधुनिक प्रकार्यवाद के नाम से किसी भी अग्रज ने अपने को सम्बोधित नहीं किया। 
प्रकार्यात्मक पद्धति या प्रकार्यवाद को स्थापना एवं स्पष्ट सिद्धात्त का निर्माण ब्रोनिसला 
मैलिनोव्स्फी और रेडक्लिफ-ब्राउत ने किया है। कोहव के अनुसार मैलिव्रोब्स्कौ का प्रभाव 
रैडक्लिफ-ब्राउन की तुलना में कुछ अर्थों में कम रहा। प्रकार्यात्मक अध्ययन पद्धति का विकास 
सामाजिक मानवशास्त्र में मैलियोव्स्को और रेडक्लिफ-ब्राउन ने आदिम समाजों के अध्ययन के 
सन्दर्भ में किया। यह पद्धति सामाजिक मानवसास्त्र में ऐतिहासिक, तुलनात्मक और प्रसारवादी 
पद्धति कौ आलोचना के फलस्वरूप विकसित होकर पुन: समाजशास्त्र में आई। समाजशस्त्र में 
इम पद्धति को मर्टन ने पुनः परिष्कृत किया। इस पद्धति को समझने के लिए आवश्यक है कि 
इन विद्वानों के योगदान का अध्ययन किया जाए, जो निम्ल प्रकार से है- 
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मैलिनोव्स्की का योगदान (एणाएाएणाणा 6 शतक) 
मैलिनोब्स्की ने प्रकार्यात्मक पद्धति का विकास 974 में मलेनेशिया जनजातियों का 
अध्ययन करके किया। आपने इस पद्धति एवं सिद्धान्त की रचना 'आग्रोमाउट्स ऑफ़ दा वेस्टर्न 
प्रेसफिक (॥ह0-070५ ण॑ हाल १/९शला ९००॥%), 'दा फेमिलों ऑफ दा आप्ट्रयन 
एब्रॉरिजन्स (6 दिगा।॥ ० ॥ए ४५७४१ //णाए्आ९५) एव 'ए साइन्टिफ़िक ध्योरी ऑफ 
कलचर (&॥ 50००७॥६ प॥९ण५ ०। 0७॥७८) आदि मे कौ है। आपने सास्कृतिक व्यवस्था 
के उद्विकासीय एवं तुलनात्मक अध्ययन पद्धतियों की आलोचना की तथा प्रकार्यात्मक पद्धति के 
द्वारा इसका अध्ययन एब व्याख्या को। आपकी मान्यता है कि मानव ने अपनी सात आधारभूत 
आवश्यकताओ-शरौर पोषण, प्रजनन, शारीरिक आराम, सुरक्षा, गति, वृद्धि तथा स्वास्थ्य की 
पूर्ति के लिए सस्कृति के विभिन्‍न तत्त्वों का निर्माण किया। आपने सस्कृति के तत्त्वों के प्रकार्यों 
घर विशेष जोर दिया है। इसीलिए आप प्रकार्यवादो पद्धति के पर्याय रूप मे जाने जाते हैं । आपया 
कहना है कि सस्कृति के सभी तत्व मानव कौ किसी-न-किंसी आवश्यकता की पूर्ति करते हैं 
और इसीलिए वो सस्कृति मे विद्यमान हैं । आपके ही शब्दों मे, '' प्रत्येक प्रफाए की सभ्यता मं 
प्रत्येक प्रथा, भौतिक वस्तु, विचार एवं विश्वास कोई न कोई महत्त्वपूर्ण कार्य पूर्ण करते हैं।'' 
आपके अनुसार संस्कृति की विभिन्न इकाइयो मे सगठन तथा प्रकार्यात्मक एकता होती है ।इस्का 
कारण इन इकाइयों के द्वारा मानव के शागैरिक, मानसिक और बौद्धिक अस्तित्व को बनाये रखना 
है। ऐसा विभिन्‍न इकाइयों आवश्यकत्ाओ की पूर्ति करके करती हैं | मैलिनोव्स्की की मान्यता है 
कि संस्कृति के तत्वो की प्रकार्यात्मक एकता और अपरिहार्यता का गुण स्रावंधौमिक होता है। 
प्रत्येक इकाई या तत्व को संस्कृति की सरचना अथवा प्रतिमाने से अलग नहीं किया जा सकता 
है क्योकि बह कोई-न-कोई महत्त्वपूर्ण कार्य करठा है। अतः पूर्ण का अविभाज्य अग होता है। 
संस्कृतिकी ये इकाइयाँ या त्तत्व-- धर्म, विवाह, परिवार, नातेदारी, आर्थिक एव राजनैतिक सस्थाएँ, 
प्रधाएँ, विश्वास, विचार, बस्तु आदि होती हैं। सस्कृति के तत्व या विधिन इकाइयो को 
प्रकार्यात्मक एकत!, सार्वभौमिक प्रकार्यवाद और अपरिहार्यता सस्कृति का निर्माण करती है, 
जिसका अध्ययन प्रकार्यात्मक पद्धति के द्वारा हो किया जा सकता हैं। 
रेडविलफ-ग्राउनकायोगदान 0०0॥900०॥र्ण ९५0८।-छ00थ)- रेडक्लिफं- 

च्राउन ने प्रकार्यात्मक पद्धति के बिकास में अपना योगदान 906 मे अण्डमान द्वीपवासियों के 
अध्ययन, विभिन लेखो और अध्ययनों के द्वारा किया जो 'स्टक्वर एण्ड फ़क्शान इन प्रिसिखिव 
छोग्रायटी 'आदि में प्रकाशित हुए हैं। आपने प्रकार्यात्मक पद्धति के अनेक सप्रत्ययो की व्याख्या 
की है, इसके अभ्युपपम निश्चित किए हैं । आपने समाज को जीव तुल्य माना है । साधाजिक जीवन, 
व्यवस्था और संरचना की जीव से तुलना की है। आपको मान्यता है कि जिस प्रकार से जौव के 
विभिन्न अंगो में एकता होती है उसी प्रकार से सामाजिक सरचना की प्रत्येक इकाई तथा तत्त्व 
में भी एकता होती है। आपने कहा है, '' अगर प्रकार्यवाद का कोई भी अर्थ है, टो चह यह अवश्य 
है कि यह व्यक्तियो के सामाजिक जीवन को एक पूर्णता के रूप मे और प्रकार्यात्मक एकता के 
रूप में देखने का प्रयाप्त करता है।” आपने प्रकार्य को निम्न परिभाषा दी है, *प्रकार्य विशिष्ट 
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फ्रिया का वह योगदान है जो कि वह उस सम्पूर्ण क्रिया में करती है जिसका चह एक अंग है। 
” आपने आगे लिखा-- कार्य किसी भी सामाजिक-प्रथा का वह योग है, जो अपनी क्रिया द्वारा 
साम्यूर्ण मामाजिक जीवन को देता है।” अर्थात्‌ संरचनात्मक निरन्तरता को बनाये रखने में योग 
देना ही इसका कार्य है। 

रैडक्लिफ-ब्राउन ने समाज को एक *कार्यात्मक एकदा' माना है जिसके प्रत्येक भाग का 
दूसरे भाग से सम्बन्ध है और उनमें परस्यर आश्रितता है, इसलिए प्रत्येक अंग का बिश्लेषण सम्पूर्ण 
समाज की कार्यात्मक एकवा के ही सन्दर्भ में किया जा सकता हैं, ऐसा रेडक्लिफ- 
ब्राठन का मानना है । 

रैडक्लिफ-ब्राउन के अनुमाए प्रकार्यात्यक पद्धति का अर्थ एक संस्कृति अथवा समाज 
की पूर्णता है जिसके विभिन्न भाग एक प्रकार्यात्मक एकता में एक-दूसे से, और पूर्णता से परस्पर 
सम्बन्धित होते हैं। 

रैडकिलिफ-ब्राउन ने इस पूर्णता को समाज और जीवन की तुलना करके और स्पष्ट किया 
है। जिस प्रकार किमी जीव के शरीर के भागों में परस्पर प्रकार्यात्मक एकता होती है उसी प्रकार 
समाज अथक संस्कृति में भी एक मंगटित व्यवस्था होती है और सभी समाजों या संस्कृतियों के 
कुछ मामान्य प्रकार्यों के नियम होते हैं जो उनको नियन्त्रित व व्यवस्थित रखते हैं । इन्हीं प्रकार्यों 
के नियमों को ज्ञात करना--प्रकार्यात्मक पद्धति का मुख्य उद्देश्य है, जिससे कि समाज या संस्कृति 
के किसी भी तत्त्व का विश्लेषण किया जा सके। 

दैडबिलफ- ब्राउन ने प्रकार्यात्मक पद्धति की तुलगा प्राकृतिक विज्ञातों से की है और इस 
तथ्य पर जोर दिया है कि जिस प्रकार प्राकृतिक विज्ञानों में दार्किक और वैज्ञानिक पद्धवियों का 
प्रयोग किया याता है, उसी प्रकार प्रकार्यात्मक पद्धति भी तार्किक-पद्धति का प्रयोग करती है और 
उन्हीं के आधार पर सामान्य नियमों को ज्ञात करती है और उनका परीक्षण करती है। 

रेडविलफ-ब्राठन ने जीवशाम्त्र और मानवशास्त्र की तुलवा करते हुए कहा है-- मागव 
समाज, सामाजिक जीवन अथवा संस्कृति की प्रकृति का अनुसन्धान काते समय हमारे समक्ष त्तीन 
प्रकार की समस्याएँ--जीव शास्त्र के समान ही उपस्थित होती हैं-- 

(4 ) सामाजिक स॑रचनाशास्त्र (802८ १(०॥॥००६१५)--समाज व संस्कृति में किस 
प्रकार की सामाजिक संरचनाएँ पाई जाती हैं, उनमें क्या समानताएँ हैं व भिनताएँ हैं, उन्हें किस 
प्रकार बगंकृत किया जा सकता है? 

(2 ) सापाजिक दैहिकी (5००५ श980०४५)--सामाजिक संखचनाएँ किस प्रकार 
कार्य करती हैं 2, और 

(3) सामाजिक विकास की समसस्‍्याएँ (09605 ता 80ढांक। 
9०४००एाथ्या)-सामाजिक संरचना नये स्वसुपों में किस प्रकार से अस्तित्व में आती हैं? 

अर्थात्‌ यह कहा जा सकगा है कि समाज या संस्कृति के तत्त्वों का अध्ययन बेवल उनके 
प्रकार्यों और प्रकार्यात्मक एकता के सन्दर्भ में ही किया जा सकता है। 
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ओर आर्थिक कुशलता को सस्कृति के लिए कार्य करते हैं। अप्रत्यक्ष रुप से ये प्रत्येक व्यक्ति की 
जैबिक और मानसिक कल्याण को पूर्ण करवे हें। इस प्रकार से मैलिनोव्म्की व्यक्ति के लिए 
साम्कृतिक इकाइया को महत्त्वपूर्ण मानते हैं । 
मर्टन ने क्लुखौन के विचारों को उद्धरित करते हुए लिखा है कि क्लृखौन भी इस बिनार 
के ह कि सास्कृतिक स्वरूप समाज के सदस्यों का व्यवस्थान और अनुकूलन का कार्य करते हैं। 
मर्टन लिखते हें कि प्रकार्यात्मक एकता की अवधारणा का आनुभविक परीक्षण किया जा 
सकता है ।एफोकरण की मात्रा आनुभाविक चर है, जो एक ही समाज मे समय-समय पर परिवर्तित 
होतीं रहती हैं । सभी समाजों में कुछ माता से एकीकरण होना आवश्यक है, लेकिन सभी समाजों 
मे उच्चतम मात्रा मे एकीकरण नहीं होता है, चाहे उनमे सभी सास्कृतिक मानक क्रियाएँ या विश्वास 
समाज क लिए प्रफार्यात्मक हो और पूर्ण रूप से उसके सदम्यो के लिए भी प्रकार्यात्मक हो। मर्टन 
न स्पष्ट किया हैं कि रेडक्निफ-क्षाउन ने मानव समाज और जीवो मे प्रकार्यात्मक एकता को उपमा 
के रूप में माना और इसकी सत्यता की आगे खोज भी नहीं की जबकि जीवों में एकौफरण की 
मात्रा में बहुत अधिक भिनता देखी जा सकती है । मर्टन ने घितारा मछली का उदाहरण दिया कि 
उसे अगर उल्टा रख दे तो उसके विभिन्‍न अंग भिन्‍न दिशाओं में कार्य करते है और वह सीधी 
अवस्था में नहीं आ पाती है | समुद्री एनीमोव अपने शिधिल एव न्यूव एकीकरण के कारण चट्टान 
से जोर से चिपके हुए अपने पैर का हिस्सा छोड़कर आगे बढ़ जाता है और इससे जीव के गहरा 
घाव घन जाता है। मर्टन का कहना है कि अगर जीवों के अंगों में एकीकरण नहीं है (जहाँ से 
रैडक्लिफ-ब्राउन ने एकोकरण को उपमा के रूप मे लिया है) तो जटिल सामाजिक व्यवस्था मे 
इकाइया की प्रकार्यात्मक एकता की कल्पना करना अवैज्ञानिक है। 
गर्रनने लिखा है कि मातव रापाज में पूर्ण प्रकार्यत्मक एकता को मान्यता तथ्यों से विपरीत 
है।एक ही समाज मे सामाजिक लोकाचाए या भनो वृत्ति कुछ सपूहों के लिए प्रकार्यात्मक हो सकती 
है और अयो के लिए दुष्कार्यात्मक | थेरसन ने लिखा है कि कुछ परिवारों में स्वाभिमान को वृद्धि 
से छोटे स्थानीय समुदायों की सुदृद़ता बिगड़ जाती है। तथ्यो के आधार पर प्रकार्यात्यक एकता 
का अभ्युपगम अक्पर विरोधी होता है तथा दिये हुए सामाजिक और सांस्कृतिक मद ( लोकाचार, 
विश्वाप्त, व्यवहार के प्रतिमान और सस्थाएँ) के प्रभाव विभिन्न सामाजिक समूहों और समूहों 
के अलग-अलग सदस्यों के लिए प्रकार्यात्मक और दुष्कार्यात्गक होते हैं। 
धर्म की प्रकार्यात्मक व्याख्या (८ एणाएाणाएे पाधातालणाणा रण 
ए०।ष्टाणा)-मर्टन ने लिखा है कि किंग्स्ले डेविस, विस्वर्ट मूर, दुर्खाम आदि ने धर्म के कार्य 
संगठनात्मक बताये हैं ।इन विद्वानों का ये निष्कर्ष है कि धर्म समाज में एकीकरण का कार्य करता 
है--निरक्ष' समाजों के अवलोकन और अध्ययन पर आधारित है। 
मर्टन ने लिखा है कि दुर्खीम का अध्ययन और निष्कर्ष भी अनपढ़ समाजों के अध्ययन 
पर आधारित है । इन लेखकों का जोर धर्म के मात्र एक कार्य संगठनात्मक परिणाम पर रहा है और 
इन्होंने इसके सम्भावित विघटनकारी परिणामों जे। कि कुछ सामाजिक संरचनाओं में मिलते हैं, 
की इन्होंने उपेक्षा की ।मर्टन ने लिखा है कि एक ही समाज में विभिन धर्म वाले होते हैं तो उनमें 
अक्पर घोर संघर्ष होता है। अठ: हम यह कैसे कह सकते हैं कि बहुधार्मिक समाजों में धर्म 
एकीकरण पैदा करता है। इतिहाम में धार्मिक युद्धों का वर्णन देखा जा सकता है। निष्कर्ष यह 


प्रकार्यवाद : मर्टन ॥ ५१ 


निकलता है कि समाजे को इकाइयो आर मदो के बहुआयामी परिणाप प्रसर्यात्मक आर 
दुष्कार्यत्मिक व्यक्तियों, उपसमृहों सामाजिक सरचना आर सस्कृति से सम्बन्धित होते हैं। 

(2) सार्बभौपमिक प्रकार्यंबाद का अभ्युषगम [70,४०८ # [09% 
॥0॥०॥ए४॥श॥)--इस अभ्युपगम की यह मान्यता हैं कि मभी स्वीकृत सामाजिक या सास्कृतिक 
स्वष्प सेकगृत्मक एब् मंगठनात्पऊ कार्य करते हैं। मैलिनोव्स्की ने इस निम्न शब्दों में स्पष्ट किया है-- 

“ सस्कृति का प्रकार्यात्मक दृष्टिकोण इस सिद्धान्त पर जार दता है कि प्रत्येक प्रकार की 
सम्यता प्रत्येक प्रथा, भोतिक वस्तु, विचार एव विश्वास बुछ महत्वपृण कार्य पुण करत हैं. ॥” 

क्लूसीन ने लिया है, “ मरा मौलिक अभ्युपगम यह ह कि कोई भी सस्कृति का स्वरूप 
तभी बना रहता ह जश्न वा ऐसे प्रभाव निर्मित करता ह॑ जो कसी न किस्लो रूप मे व्यवस्थान 
या अनुकूलन चाले होते हैं. 0"! 

मर्टन ने लिखा है कि ये सार्वभामिऊ प्रकार्यवाद सतना प्रमाणित है यह एक बार जाँच 
करने योग्य बात है। क्लूखौंन ने तो अप्रकरार्यात्मक मदा को भी प्रकायात्मक वर्णित कर दिया है, 
जो सही महीं है। इसे क्लूखोत के निम्न उदाहरण य देख सकते हैं। क्लूख्लौन न लिखा है कि 
“'यूरोपवासियों के कोट की बाहो मे लगे बटन कभी लोहे के दस्ताने पहनने के काम आते थे। 
जब तलबाएो से युद्ध हुआ करते थे, लेकिन आजे वो सामान्य रूप से इन बटनों को परम्परा और 
रूढियो को अनुकरण करते हुए आज भी इन वटनो को लगवाते हैं ओर व्यवहार की निरन्तरता 
मे सुख का अनुभव करते हैं।'” 

मर्टन ने क्लूखौन की इस व्याख्या की आलोचना करते हुए लिखा है कि यह सार्वभोमिक 
प्रकार्यवाद का अध्युपगम अचशेषो के भयकर, व्यर्थ और विलम्बित बाद बिवाद का ऐतिहासिक 
परिणाम है, जो बोमवों शताब्दी के प्रारम्भ के मानवशास्त्रियो की प्रतिक्रिया ओर क्रोध का परिणाम 
है। मानवशास्त्रियों ने उद्‌विकासीय सिद्धान्त के अभ्युपणम “अवशेष” के प्रति घोर प्रतिक्रिया 
एव क्रोध का परिणाम है जिसके आधार पर इन्होने “सभी प्रथाओं (सभी स्थानों पर) कोई 
न-कोई महत्त्वपूर्ण कार्य पूर्ण करते हैं" धारणा व्यक्त को। मर्टन ने मत व्यवत किया कि साक्षर 
समाजो के समाजशास्त्री अवशेषों के अध्ययन को बिना किसी हानि के छोड़ सकते हैं। लेक्नि 
यह अध्ययन करना आवश्यक है और यह एक अध्ययन की समस्या भी है कि क्या सभी सास्कृतिक 
मद महत्त्वपूर्ण कार्य पूर्ण करते हैं? मर्टन ते स्पष्ट किया कि सामाजिक और सास्कृतिक मंद 
प्रकार्यात्मक, अप्रकार्यात्मक और दुष्कार्यात्मक प्रभाव वाली प्रकृति के हो सकते हैं, जिसका 
अन्वेषण किया जाना चाहिए। हु 

(3 )अपरिहार्थता का अभ्युपगप (0050320 [#0भ्ञशा५०0॥५)-- प्रकार्योत्मक 
सामाजिक वैज्ञानिकों मे इन तीन मे से अन्तिम अध्युपगम जो कि बहुत प्रचलित है, कुछ बातो 
मे बहुत ही अस्पष्ट है। जैसा कि मदर अपरिहार्यता का अध्युपगमम मैलिनोब्स्की ने निम्न क्यनसे 
वर्णित किया है, उससे कुछ प्रश्न उठते हैं। आपका कहना है कि सभी प्रकार कौ सभ्यताओं मे 
सभी प्रधाएँ, सभी वस्तुएं, विचार और विश्वास कुछ महत्त्वपूर्ण कार्य पूर्ण करते हैं चुछ कामो 
को पूर्ण करा है, प्रकार्यात्मक पूर्ण मे चह अपरिहार्य अग का प्रतिनिधित्व करता हैं। 
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इस कथन स यह बिल्कुल म्पष्ट नहीं होता है कि मैलिनोव्स्की का तात्पर्य प्रकार्य को 
अपरिहार्यता से है अथवा पद (प्रथा, वस्तु, विन्नार, विश्वास) के कार्यो की पूर्णता से है अथवा 
दोनो ही अर्थो से आपका तात्पर्य है। 
मर्टब ने टिप्पणी लिखी है कि साहित्य में अस्पष्टता बहुत ही सामान्य है । किंग्स्ले डैबिस 
ओर मूर के कथनों में भी यह तथ्य स्पष्ट नहीं होता है कि इनका धर्म से तात्पर्य धर्म के समाज 
पे सम्पन्न किये गए प्रकार्यों को अपरिहार्यता ये है अथवा धर्म समाज के लिए अपरिहार्य हैं एवं 
धर्म के कार्य ओर धर्म दोनों ही अपरिहार्य हैं। 
मर्टन ने सश्षिप्त मे अपरिहार्यता के अभ्युपमम की दो सामान्य प्रचलित व्यास्ाएँ म्पप्ट 
की हैं--(१) कुछ कार्य ऐसे होते हैं, जो सबके लिए आवश्यक होते हैं, उनके पूर्ण नहीं होने पर 
सम्ताज, समृह या व्यक्त का अस्तित्व बना नहीं रहता है । इस अर्थ का तात्पर्य यह हुआ कि ममाज, 
सपृह या व्यक्ति के बने रहने के लिए कुछ प्रकार्यात्मक पूर्व आवश्यकताएँ आवश्यऊ होती हैं। 
(2) कुछ सास्कृतिक या सामाजिक स्वरूप विश्चित् कार्यो को पूर्ण करते है और इसलिए संस्कृति 
यासामाणिक स्थरूप अपरिहार्य हैं । लेकिन मर्टन का कहना है कि इस अपरिहार्यता का अभ्युपपम 
भी अगर हम जाँच करे तो निम्नलिखित परिस्थितियाँ पाते हैं--() समाज के बने रहने के लिए 
अनेक कार्य होते हैं । (2) समाज में अनेक मद होते हैं ।जो अनेक कार्य करते हैं। (3) समाज 
के निश्चित कार्य के लिए अनेक म्दों के विकल्प होते हैं और एक मद अनेक कार्य सम्पन्न करने 
बाला होता है । निष्कर्पत: एक कार्य के लिए अनेक वैकल्पिक मद और एक मद के लिए अनेक 
चैकल्पिक कार्य होते हैं। मर्दन ने निष्कर्ष में कहा है कि प्रकार्यवादियों का अपरिहार्यता का 
अभ्युपगम या मान्यता अस्पष्ट, अपूर्ण और अवैज्ञानिक है। आपने इस अभ्युपगम की अपूर्णता 
का सुधार संस्थाओं, धर्मों या सामाजिक एवं सांस्कृतिक मदों के प्रकार्यों को निम्न में वर्गीकृत 
करके पूर्णता प्रदान की है--(१) प्रकार्य, (2) अकार्य, (3) दुष्कार्य। इन तीनों को आपने आगे 
'उपवर्गकरण प्रकट और अप्रकट कार्यों के रूप में किया है जिनका विवेचता पूर्व में प्रकार्य की 
अवधारणा कौ विशेषताओं के शोर्षक के अन्तर्गत इसी अध्याय में को गई है तथा मर्टन द्वारा 
“'समाजशात्त्र में प्रकार्यात्पक विश्लेषण के लिए एक रूपावली '' के चरण तीन, चार, पाँच और 
सात में विस्तार से की गई है, जो निम्नलिखित है- 
मर्टन : समाजशास्त्र में प्रकार्यात्यक विश्लेषण के लिए एक रूपावली 
(चलाए) ; ह ऐथएंश्था लि जिाएांणा् #चवागएअंड 0 50९००००३) 
मर्टन ने समाजशास्त्र में प्रकार्यात्मक विश्लेषण के लिए एक रूपावलोी या पेराडिम 
(?००ह॥) दिया है प्रकार्यात्यक उपागम में जो केन्द्रीय अवधारणाएँ और समस्याएं हैं उनको 
ध्यान में रखकर इस रूपावली का निर्माण किया गया है। यह रूपावली प्रकार्यात्मक विश्लेषण 
की प्रमुख आवश्यकताओं को पूर्ण करती है तथा प्रकार्थात्मक विश्लेषण की अवधाएणाओं, कार्य- 
विधि और निष्कर्षों का प्रतिविधित्व करती है ।आपते इस रूपावली दे; निम्त 4 मद दिये हैं, जिवकी 
सहायता से समाजशास्त्र में किसो भी समस्या या अन्येषण का कार्य क्रमचद्ध और व्यवस्थित रूप 
से सम्पन्त किया जा सफ्ता है-- 


प्रकार्यवाद : मर्टन 439 








मर्टन : समाजशास्त्र में प्रकार्यात्यक चिश्लेषण के लिए एक रूपावली है 






















(१) 
से मद जिन पर 
प्रकार्य आश्रित हैं 


(3) 
बस्तुनिष्ठ परिणाम की 
अवधारणाएँ (प्रकार्य, दुष्कार्य ) 









(2) 
व्यक्तिपरक स्वभावों को 
अवधाएणाएँ (प्रेरणा उद्देश्य) 








(4) 
इकाई की अवधारणाएँ जिनके 
लिए प्रकार्य किया जाता है। 











त्छ 














प्रकार्यत्पक आवश्यकताओं कौ (6) 
अवधारणाएँ ( आवश्यकताएँ, उन यांत्रिकियों कौ 
पूर्ष-आवश्यक बस्तुएँ) अवधारणाएँ जिनके द्वारा 
प्रकार्य सम्पादित होते हैं। 












6 
प्रकार्यात्मक विकल्पो की 
अवधारणाएँ ( प्रकार्यात्मक 
ममकक्ष या विकल्य) 


(8) 
सरचनात्मक सदर्भ को अवधाणणाएँ 
(या रचनात्मक बाध्यता) 









(9) (30) 
गतिकी और परिवर्त की --| प्रकार्यत्मक विश्लेषण के 
अवधारणाएँ प्रमाणी करण को समस्याएँ 


(॥) 
प्रकार्यात्मक॑ विश्लेषण के वैचारिक निहितार्थों की संमसयाएँ. 


(१) वे मंद जिन पर॑ प्रकार्य आश्रित है ([॥० [(ट05॥0 छली एणाएपतवाड 
पए७०४)--सम्पूर्ण समाजशास्त्रीय सामग्री एवं आँकडे प्रकार्यात्मक विश्लेषण के योग्य हैं। 
आधारभूत शर्त ये है कि विश्लेषण की वस्तु मान्य मदो का प्रतिनिधित्व करती हो जैसे सामाजिक 
भूमिका, सस्थागत प्रतिमात, सामाजिक प्रक्रियाएँ, सास्कृतिक सवेगो के प्रतिमान सास्कृतिक 
प्रतिमान, सामाजिक मानक, समूह सगठन, सामाजिक सरचना, साम्राजिक तियत्रेण के उपकरण 
आदि। 

मौलिक वाद-विषय (89५८ 0००))--अगए मद व्यवस्थित प्रकार्यात्मक विश्लेषण 
के सोग्य है त्तो उसके कौनसे अश अवलोकन के प्रारूप में लिए जाएँगे। 

(2 ) व्यक्तिषाक, प्रवृत्तियों की अवधागणाएं ( प्रेरणा, उद्देश्य ) [(फट्लृ१५ ण 
इण0९०ए९६ फियू0न्ाणा५ (नजार८४, ?िघए०३४८४)|-- सामान्यतया प्रकर्वात्पक विश्लेषण 
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एक निश्चित सीमा पर साम्राजिक व्यवस्था के व्यक्तियों को प्रेरणा आ को अवधारणा आ को घानकर 
चलता है या क्रियाशोल रटवा है। ये विषयपरक प्रवृत्तियाँ अबसर और गलत तरीके से सम्बन्धित 
लेकिन भिन्‍े वस्तुपरऊ प्रवृत्ति, विश्वास और व्यवहारों की अवधारणा आओ क परिणामा में विलोन 
हो जाती ह। इस प्रकार क विलय की विचचना मर्टन ने आगे के विन्दुओ में की है। 

मौलिक समस्या (37५० ॥0०0॥.॥६)-किस प्रकार के विश्लपण मे यह सन्तोषजनक 
रहेगा कि अवबलोकित प्रेरणाओं को सामग्री के रूप मे लिया जाए और किस स्थिति से उन्हें 
संगस्याताऊ गाता जाए? 

(3) बम्तुनिष्ठ परिणामों को अवधारणाएँ ( ग्रकार्य, दुष्कार्य ) | 0000 ल॥५ 0 
(0क॥€्ता+९ (05८७एलाए2५ ( एव ()9५0॥000॥५)|-ईमने दो प्रकार के प्रचलित 
भ्रमा का देखा ह जिसमे ''प्रकार्य'' की अनझ सामयिक अवधारणाएँ विद्यमान हैं-- 

॥ सपाजशास्त्रोय मद जिस सामाजिक या सास्कृतिक व्यवस्था मे विद्यमान हाते हैं, उनसे 
भात्र सकारात्मक योगदान दते हैं, उनया ही समाजशास्तीय अवलोक करते कौ प्रवृति या झुस्ाब 
क्री सौमितता का होना, आर 

यह प्रवृत्ति जिम सामाजिक या मास्कृतिक व्यवस्था मे विद्यमान होती हैं, उसमे सकारात्मक 
योगदान देत हैं, उनका ही मात्र समाजशास्त्रीय अवलोकन करना, और 

2 प्रेरणा को व्यक्तिपरक वर्गों और कार्यो के बस्तुपरक वर्गों के मध्य भ्रान्ति की प्रवृत्ति 
का होता। 

इन उपरोकन भ्रान्तियों को दूर करने के लिए मर्टन ने निम्न अवधारणाओं के ह्वारा अन्तर 
स्पष्ट किया है। 

() प्रथम समस्या (ए75७ एल )--प्रथम समस्या में बहु-परिणाम और परिणामों 

के योग के सुनिश्चित फल आते हैं। 

प्रकार्य ((0॥०४०४)--प्रकार्य वे अवलोकित परिणाम हैं जो दी हुई व्यवस्था में अनुफूलव 

और व्यवस्थापन करते हैं। 

दुष्कार्य (095७॥०॥0॥5)-दुष्कार्य वे अवलोकित परिणाम हैं जो दी हुई व्यवस्था में 

अनुकूलन और व्यवस्थापन को कम करते हैं। 
अकार्यात्मक [धिणा-ल्‍जालाआओं)--अमर्यात्मक को भी अनुभाविऊ सम्भावतरा हो 
सकतों है जो कि अध्ययन को जा रही व्यवस्था से असप्यन्यित होते हैं । 

किसी भी व्यवस्था के उदाहरण मे मद के प्रकार्यात्मक और दुष्कार्यात्मक दोनो ही प्रकार 
के परिणाम देखे जा सकते हैं जो एक कठिन परिस्थिति पैदा कर देते हैं कि उनके अध्ययन और 
मृल्याकन के लिए नियम बनाए जाएँ। 

॥॥) द्वितीय समस्या (5९८७॥४ #क्र/टा)-5द्वितीय समस्या वा उदय का कारण प्रैरणा 
औए कार्यो के बीच भ्रान्ति का होना है जिसके लिए आवश्यक है कि हम ऐसी अवधारणाएँ बनाएँ 
हो व्यक्तिपग्क के उद्देश्य का वस्तुपरक परिणाम के संयोग को तथा उन स्थितियों को चहाँ उनमें 
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अपसरण होता है का उचित मृल्याकन करने मे सहायक हा । मर्टन न निम्न अवधारणाओं क द्वारा 
इस समम्या का हल प्रदान किया है। 

प्रकट प्रकार्य (४.०५ [ था(॥0॥%)- प्रकर प्रकार्य व वस्तुनिष्ठ परिणाम हैं जा 
व्यवस्था मे अनुकूलन और व्यवस्थान मे योगदान जरते हैं और वे व्यवस्था के सहभागिया ड्रारा 
चाहे जाते हैं तथा मान्य होते हे। 

अप्रकट प्रकार्य (| (॥॥ [8५ ॥७५)-- अप्रकर प्रफार्य सहमम्बन्धी रूप से व प्रकरर्य 
होते हैं जो न तो इच्छित हते हैं आर ने हो मात्य। 

क्रिया के अनचाहे' परिणाम (डआरवरालाएंए0 (५ (ए९१००५० #६७०)- क्रिया के 
अनचाहे परिणाम निपन तौम प्रकार के होते है-- 

(१) वे प्रकार्य जो निर्दिष्ट व्यवस्था के लिए प्रकार्यात्मक हैं और वे अप्रकट की श्रेणी 

के होते हैं 

(2) चेकार्यजो निर्दिष्ट व्यवस्था के लिए दुष्क्यत्मऊ होते हैं और वे अप्रक ट दुष्कार्य 

की श्रेणी के होते हैं, तथा 

(3) वेकार्य जो निर्दिष्ट व्यवस्था से सम्बन्धित नहों होते हैं ।न वो वे प्रकार्यात्मक होते 

हैं और न ही दुष्कार्यात्मक, जैसे सर्दी के मौसम म॑ खगब बिजली का पयरा। 
मौलिक प्रश्न (8,0५८ 0५८५)--पूर्व मे अप्रकट प्रकार्य के प्रकट प्रकार्य मे परिवर्तित 
होने के क्या प्रभाव हैं? 

(4 ) इकाई की अवधारणाएँ जिनके लिए प्रकार्य किया जाता है (०८८०६ ० 
प९ एक $00-8९४९७ 0५ 00 एणाए७॥०॥)--मर्रन ने लिखा है कि मद जहाँ समाज मे कुछ 
लोगों और उपप्तमूहों के लिए प्रकार्यात्मक हो संकत है वहीं दूसंऐे के लिए दुष्कार्यात्मक हो सेकते 
हैं, इसलिए यह आबश्यक है कि हम मद को देखे कि वह किस सीमा तक इकाइयों के लिए किस 
प्रकार के परिणाम देता है। इकाइयो की सीमा मे भिन्न-भिन्न परिस्थितियो के व्यक्ति, उपसमूह, 
विस्तृत सामाजिक व्यवस्था और सास्कृत्तिक व्यवस्थाएँ होती हैं। इनके अन्तर्गत शब्दावली के 
अमुसार मनोवैज्ञानिक कार्य, समूह सम्बन्धी कार्य, सामाजिक कार्य, सास्कृतिक कार्य आदि की 
अवधाएणाएँ आती हैं, जिनसे सम्बन्धित मदो के कार्यों का विश्लेषण करना चाहिए। 

( 5 )प्रकार्यात्मक आवश्यकताओं की अवधारणाएँ( आवश्यकताएँ, पूर्व आवश्यक 
बस्तुएँ ) [0०८०८ए७ ए एजाणतणाजं #०चुणाणादा। (९८०७५, शिए एव ॥७(८४)|- सभी 
स़रमाज़ो की मौलिक प्रकार्यात्मक आवश्यकताएँ होतो हैं। इन आवश्यकताओ को पूर्ण करने के 
लिए समाज मे अनेक इकाइयाँ होती हैं जो आवश्यकताओ की पूर्ति करते हुए सामाजिक व्यवस्था 
को बनाए रखती हैं। मैलिनोव्स्की के अनुसार ये आवश्यकताएँ जैबिक और सामाजिक होती हैं। 
इन आवश्यकताओ को सार्वभौमिक बनाम विशिष्ट मे वर्गकृत करके प्रकार्यात्यक विश्लेषण करते 
हैं तथा आवश्यकताओ की मान्यताओ की प्रमाणिकता का भी अध्ययन किया जाता है। 
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मीलिक समस्या (84५५ 00८३ )-परिस्थितियाँ जिनमे गहन परीक्षण अव्यवहारिक 
हैं, उनमे विभिन्‍न मदो या चरो की प्रकार्यात्मक आवश्यकवा की प्रमाणिकता को स्थापित करने 
के लिए क्या अपेक्षित होगा? 

(6) उन यांत्रिकियों की अवधारणाएँ जिवके द्वारा प्रकार्य सम्पादित होते है 
(एप्प हार /०ताय्राण्णा गरप्रणाल्ा ज्ञात गि.व0॥5 वाट थि।॥॥00)- शरीर 
क्रिया-विज्ञान ओर मनोविज्ञान को तरह समाजशाम्त्र में भो प्रकार्यात्मक विश्लेषण करने के लिए 
एक ठोस और विस्तृत कार्य-विधि की आवश्यकता पड़ती है, जिमके द्वारा समाज में निहित कार्य 
सम्पन्न किए जाते हैं ।इसमें सामाजिक यात्रिकियों, जैस-- सामाजिक श्रम का विभाजन, भूमिया- 
खण्डीकरण, मूल्यो की विस्तृत व्यवम्था, कर्मझाण्ड आदि होती हैं जो समाज की आवश्यकताओं 
को पूर्ण करती हैं। 

मौलिक समस्या (84५0 0००५)- वर्तमान मे कौनसी सामाजिक यांत्रिको की वस्मुसूची 
(॥॥५९॥07५9) उपलब्ध है? कौनसी वज्ञानिक अध्ययन-विधि की समस्याएँ हैं, जो सामानिक 
कार्य-विधि में आती हैं? 

(7 )प्रकार्यात्यक विकल्पों की अवधारणाएँ ( प्रकार्यात्मक समकक्ष या बिकल्प ) 
[एए7०९ए5 ० एकाल्त०ा॥ं #वसताआवएट६ (फ्पालातायों डिदफ्ता २४०0६ 07 
$00$॥७८४)]--जैसा कि हमने देखा है कि एक बार जब हम किसी विशिष्ट सामाजिक संस्यना 
की अनुग्रहिक, अपरिहार्य प्रकार्यात्मक मान्यता को त्याग देते हैं, तब हमें तुरन्त प्रकार्यत्मक विकल्प 
समकक्ष की अवधारणा की आवश्यकवा पड़ती है। संरचना में कोई एक मद कार्य पूरा करता हैं 
तो उस कार्य को पूरा करने के और भी अनेक मंद के विकल्प भिचता के साथ उपलब्ध होते हैं, 

जो प्रकार्यात्मक आवश्यकता की पूर्ति कर सकते हैं। इन पर भी ध्यात देना चारिए। हमें मदो के 
विभिन्त विकल्पों और समकक्षों को खोज निकालना चाहिए। 

मौलिक समस्या (82७८ ()0८७)-क्योकि कथित प्रकार्यात्मक विकल्प की वैज्ञानिक 
जाँच आदर्श रूप में कठोर परीक्षणों के द्वारा करना होता है और क्योकि ऐसा करना बड्डे स्तर की 
समाजशास्त्रीय परिस्थितियों में अक्सर व्यवहारिक नहीं होता है इसलिए वो कौनसी प्रायोगिक 
जाँच कौ विधियाँ हैं जो तार्किकता परीक्षण जैसी होंगी? 

(8 )संरचनात्मक संदर्भकी अवधारणाएँ ( या संरचनात्मक बाध्यता ) (एणाव्लः७ 
्॑5॥७८ए३ 0जा०त (ण आपलण३ ९०5७भ॥)]--सामाजिक संरचता में जो मद दिये 
हुए कार्यों को पूर्ण करते हैं, उवका विस्तार और भिन्‍नता असीमित नहीं होती है । सामाजिक संरचना 
के तत्वों की अन्योन्याश्रितता प्रकार्यात्मक विकल्पों की स्लीमा निश्चित करती है। 

मौलिक समस्या (828८ 00०५)-किस संकीर्णता से संरचनात्मक संदर्ध मद की 
विभिन्‍ता की सीमा को सीमित करवा है, जो प्रभावपूर्ण रूप से प्रकार्यात्मक आवश्यकताओं को 
पूर्ण करता है? क्या हम निश्चित की जाने वाली परिस्थितियों मे से निरपेक्ष क्षेत्र को खोज सऊते 
हैं, और क्या अतेक विकल्पों में से कोई भी एक विकल्प प्रकार्यों को पूर्ण कर सकता है? 
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(9) गतिकौ और परिवर्तन की अवधारणाएँ (एणा( (५ रण 99द्यापा( ५ शा0 
(0७१०)-मर्टनने लिखाहै "हमने यर देखा है कि प्रकार्यात्मक विश्लेषको क। केद्रीय झुका व 
सामाजिक सरचना की स्थैत्िकी पर हाता है और घो सरचनत्मक परिवर्तन के अध्ययन को उपेक्षा 
कद्ते हैं।'” यद्यपि स्थैतिकी पर जोर देना प्रकार्यात्मक विश्ल॑पण के सिद्धान्त मे अन्तर्निहित नहीं 
है। इसका प्रारटर्भाव प्रारम्भिक प्रकार्यात्मक माववशास्त्रिया के अध्ययन से हुआ है। प्रारम्भ के 
मानघशास्त्री-प्रफार्यब्ादियो ने निरक्ष- समाजी का अनुमान पर आधारित इतिहास लिखने बालो 
वन सोर विरोध किया। अनुमान पर आधारित इतिहास मे अनेक कमियाँ थीं, जिसके प्रति विरोध 
प्रारम्भ में तो लाभकारी रहा लेकिन बाद मे यह विरोध चलता रहा जो कुछ प्रफार्यात्पक 
समाजशास्त्रिया के कार्यों मे हानिकारक रूप मे बना रहा। कोहन ने लिखा है-कि लोगो में यह 
भ्रान्ति है कि रेडक्लिफ-ब्राउन और मैलिनोव्स्की कट्टर प्रकार्यवादी गत्यात्मक या ऐतिहासिक 
अध्ययन के बिशेधी हैं। ये दोनो मानवशास्त्री ऐतिहासिक गत्यात्मक परिवर्तन के अध्ययन के 
विरोधी नहीं हैं, इनका विरोध तो मात निरक्षः समाजो--( आदिम समाजो, आखेटक समाजों, 
जनजातियों) के सम्बन्ध मे जो विकासवादियों ने अप्रमाणित व्रध्यों के आधार पर अवैज्ञानिक 


इतिहास लिखा था, उसके विशेधी थे। ८ 

मर्टन ने स्पष्ट किया है कि प्रकार्यवाद सामाजिक परिवर्तन का अध्ययन करने मे सक्षम 
है।आपने लिखा कि दुष्कार्य की अवधारणा मे तनाव, खिचाव, दवाब, असन्तोष, श्ुब्धता, मजबूरी, 
ग्रेबसी आदि सरचनात्मक स्तर पर अन्तर्निहित हैं जिनकी सहायता से परिवर्तन और गतिकी का 
अध्ययन किया जा सकता है ' एक प्रकार से दुष्कार्य परिवर्तन के अध्ययने के लिए विश्लेषणात्मक 
उपागम प्रदान करता है। अवलोकित किये गए दुष्कार्य विशिष्ट सरचना की असन्तुलन की स्थित्ति 
को स्पष्ट कपते हैं। अवलोकित किए गए विभिन्‍न तनाव, दबाव और खिचाव सरचना में परिवर्तन 
के लिए बाध्यता उत्पन्न करते हैं, जो तनाव औरखिचाव को कम करने के लिए दिशा प्रदान करते 
हैं। निष्कर्षत: यह कहा जा सकता है कि दुष्कार्य के अध्ययन के द्वाण प्रकार्यात्मक उपागम 
सामाजिक परिवर्तन का अध्ययन करे में सक्षम है। 

मौलिक ततर्क-बिषय (85० (१०८०५)- क्या प्रकार्यात्मक विश्लेषको का सामाजिक 
सखुलन कौ अवधारणा से सम्बन्ध जो होता है वह सामाजिक असन्तुलन की ओर ध्यान आकर्षित 
करता है? कौनसो उपलब्ध पद्धति सामाजिक व्यवस्था के तनाव और दबावो के सन्तुलन को नापने 
के लिए सम्तोषजनक है 7किस सौमा तक सरचनात्मक सदर्भ का ज्ञान समाजशास्त्री को सामाजिक 
परिवर्तन कौ सम्भावित दिशा का अनुमान लगाने में सहायक है? 

(१0) प्रकार्यात्मक विश्लेषण के प्रमाणीकरण की समस्याएँ (00ए८0४ 
एज्ञायक्ाणा तीएताटाणाणतं का ५७६)- मर्टन ने निर्तर रूपाबली से बार चारइस ओर भ्यात 
आकर्षित किया है कि किस प्रकार से रूपावलो की मान्यताएँ, तत्व और अवलोकन प्रमाणित हो। 
आपने लिखा है कि समाजशास्त्री विश्लेषण की पर्धात में परीक्षण के तकाँ जैसों अनुशासित 
व्यवस्था होनी चाहिए। इसमे तुलनात्मक (अत्ः्तास्कृतिक और अतः्समूह) विश्लेषण को 
सम्भावताओ और सीषाओ को व्यवस्थित समीक्षा को आवश्यकता पड़ती है। 
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मौलिक विचारणीय विषय 99% (१७८५॥-क्मि सौमा तक सन्‍्तोषजनक सामाजिक 
व्यवस्था के विदर्शन की पहचान की समस्या प्रकार्यात्मफ विश्लपण की सोघा निश्चित करता है 
जिसके द्वाग तुलवात्मक अध्ययन ( अर्द्ध परीक्षण) झिया जा सकता है? 

(॥7 ) प्रकार्यात्मक विज्लेषण के वैचारिक निहिताशों की समस्याएँ [रत्त/शा)« 
फल 00ज6ट्वास्यो व "॥ 0 ाछा+ ती एाएाजा॥ (व2/५५१- प्रेये में यह बार बार स्पष्ट 
क्या गया है कि प्रकार्यात्मक विश्लेषण का कियी भी बैचारिक सम्यदाय से सस्यन्ध नहीं है। 
लेक्नि इस तथ्य से भी इन्कार नहीं क्या जा सता है कि विशिष्ट प्रकार्यात्मक विश्तथाण और 
ब्रिशिष्ट प्राककल्पता जो प्रकार्यवादी निर्मित करते है उनम वैचारिक भ्रमिका नहीं होती है। इस 
प्रयार से यह समाजशास्त्र के ज्ञान में एक विशिष्ट समस्या ब्रन जाती है। किस सौसा तक 
समाजशास्थीय प्रकार्यवादी की साघाजिक स्थिति एक ने कि दूसे को समस्या के विरूषण, उसयी 
मान्यताओं और अवधारणा एव उसी सामग्री में से निकाले गए निष्कर्षों के विस्तार की सौ) 
को प्रात्माद्िित करत है? 

मीलिक विद्याणीय विषय 8990 ()0ए८५)--कोई भी किस प्रकार स प्रकार्यात्मर 
विश्लेषण में वैचारिक प्रभाव को ज्ञात करगा एवं फ़िस मात्रा तक कोई विशिष्ट बिचारथाग 
मसघाजणास्ती के द्वार अपनाये गये आधारधुन साव्यताशों से प्रस्फुटित होते हैं ? कया इन घान्यताओं 
के प्रभाव समाजसास्त्री की प्रस्थिति और शोध वी भूमिका से सम्बन्धित है? 

मरूपावली के प्रयोजन 
(?णए०५८५ ० 6 ?20ी|॥ओ) 
अर्टन ने रूघावली के विस्तलिशित तोत सहत्वपूर्ण प्रयोजनों का वर्णत किया है। 


मर्टन : रूपावली के प्रयोजन 
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हक 
मसमाजशाम्त्री को 
संवेदनशील बनाना 












[ह] ॥ 
सॉक्तीयूत पथ वर नि 
प्रदर्शिया प्रदान करता। | अभ्युपर्मो एवं सान्यताओं तक 
मे फार्भदर्शन कप्ना 


(१) मसंकेतीकृत पथ-प्रदर्शिका प्रदान करना (॥6 $णाए३ (०वी५व 
60७6०)--रूपावली का प्रथम और सर्वोपरि प्रयोजन ठपयोगी एवं पूर्ण प्रकार्यात्मक विश्लेषणों 
के लिए क्रामवलाऊ सेनीकृत (कोडीकृत) पथ-प्रदर्शिका प्रदाव करना है। दस प्रयोजन से 
तात्पर्य है कि रुपावली में स्युततम अवधारणाओं के सेट होगे जिसके डाग समाजजास्थी को 








प्रकार्यचाद : मर्टन हे 


विद्यमान विश्लेषणो के आलोचनात्मरू अध्ययन के लिए भी पथ प्रदर्शिका के रुप मे प्रयुस्त 
कर सकता है। इस रूपावली का प्रफायात्मक विश्लेषण के शिए अनुसन्धान को योजना तथा 
यूर्व के अनुसन्धानों के विशिष्ट योगदान एवं क्रमिया को ज्ञात करने के लिए भी इसे एक पथ 
प्रदर्शिका के रूप मे प्रयुक्त कर सफते हैं। मटन ने यह भो लिखा है कि सीमा की सीमितता 
को स्थिति मे इंस रूपीवली के सोमित खेण्डो का उपयोग करके चुने हुए विफ्यों का 
भी अध्ययन कर सफ़्ते हे । 

(2) प्रकार्यात्मक विश्लेषण मे निहित अध्युपगमों एवं मान्यताओं तक सीधे 
मार्गदर्शन करना ([0.040 06५0५ ६ पी. एलन बा १० ०प्राफ्ाए५ (॥00॥00 
0७४७७ 00३५ ७५)--मर्टन ने लिखा है क्रि रूपावलो का दूसरा प्रयाजन प्रकार्यात्मक 
विश्लेषण मे निहित मान्यताओं और अध्युषणमों का स्पष्ट करता हे एव उनको ज्ञात करने के 
लिए पथ-प्रदर्शन करना है। आपने आगे लिखा जैसा कि हमने इस अध्याय के प्रारप्भ में पाया 
था कि कुछ मान्यताएँ केन्द्रीय महत्त्व को हैं. अन्य अहमत्त्वपूर्ण उपेक्षणीय एवं परिटार्य हैं तथा 
कुछ अन्य अविश्वस्तीय तथा गुपराह करते बाले हैं। 

(३ )समाजशास्त्री को सवेदवशी ल बनाना ( [0 $ला००७॥/९०४४ $००ए०:/५)--मटते 
के अनुप्तार रूपावली का ततौसश प्रयोजन समाजशास्‍्त्री को अनेक प्रकार क्रे प्रकायात्मक 
विश्लेषणो के सकीर्ण वैज्ञानिक निहिताथथो के प्रति सवेदगशील बना हैं) इसके अतिरिके यह 
रूपाबली उनके राजनैतिक ओर कभी कभी वैचारिक निहितार्थों के प्रति भी सवेदनशील बनाता 
है। आपके अनुसार यह रूपावलो सामाजिक अभियात्रिकी से सम्बन्धित भी है। 

निष्फर्ष मे आपने लिखा है कि रूपावली मे मिटित समस्याओ को विस्तार से विवेचन 
करना यहाँ सम्भव भहीं है। इसके लिए हो एक सम्पूर्ण सण्ड आहिए। यहाँ पर हम रूपचली 
के प्रथम भाग से हो सम्बन्धित हैं कि रूपावली का उपयोग समाजशास्त्र में बहुत ही सीमित 
सख्या में विषयो का प्रकार्यात्मक विश्लेषण मे उपयोग कर सऊते हैं एवं सघय समय पर इन 
कुछ विषयो का प्रयोग विशिष्ट समस्याओं (अपूर्ण रूप से वर्णित) के विवेचन में आधार रूप 
मे प्रयुवत किये जा सकेगे। 

मर्टन के प्रकार्यात्मक विश्लेषण एवं रूपावली की आलोचना 

(एआटलात्रा ण॑ ऐफ्लाणाएै का ॥प जाएं ?गएणपाए॥श) 

सोगेकिन एवं किग्स्ले डेविस एवं अन्य चैज्ञानिको ने मर्टन के प्रकार्यात्मक़ विश्लेषण 
से सम्बन्धित बिचारो एवं रूपावली का आलोचमात्मक मूल्याकत किया है, जो निम्नलिखित 
है-- 

(३) फिंस्स्ले डेबिस ने 7959 में कहा कि हीस चर्षों से अधिक समय से प्रकार्यत्मक 


विश्लेषण पर बाद-विधाद समाजशास्त्रियों और सामाजिक मानवशास्त्रियों के खोच होता रहा 
है। अब समय आ गया है कि इस बाद-विवाद “द्रकार्यात्मक विश्लेषण समाजशास्त्र मे एक 


46 समाजशास्त्रीय चिन्तन के आधार 


विशिष्ट उपागम है अथवा यह समाजशास्प्रीय परिप्रेक्ष्य का पर्यायवाची है ।'' पर कोई समझौता 
कर लिया जाए अथवा इस विवाद को करता बन्द कर दिया जाये। किग्स्ले डेविस ने कहा कि 
मर्टत ने प्रकार्यात्मक विश्लेपण की रूपावली मे “ण्रकार्य, अकार्य, दुष्कार्य, प्रकर कार्य और 
अप्रकट कार्य के आधार पर अध्ययन करने का सुझाव दिया है जो उचित है जिसे डेविस ने 
प्रकार्यात्मक विश्लेषण का चौथे अभ्युपगम के रूप में मान्यता प्रदान करने का सुझाव दिया है 
और लिखा कि समाजशास्सत्र मे प्रकार्यात्मक विश्लेषण को एक विशिष्ट उपागम न माना जाये, 
बयोकि यह उपागम समायशास्त्रीय उपागम का पर्याव हैं। अतः डेविस के अनुसार मर्टन द्वारा 
प्रकार्यत्मक विश्लेषण के सम्बन्ध में निकाले गये सभी निष्कर्ष, मशोधन, मुझाव, रूपावलौ 
का निर्माण आदि का प्रकार्यात्मऊ विश्लेषण के उपागप के रूप मे विशिष्ट अस्तित्व पहीं हैं। 

(२) सोरोकिन ने भी किग्स्ले डेविस को उद्धरित करतें हुए लिखा हैं कि प्रकार्यात्मक 
विश्लेषण असत्य मान्यताओं पर आधारित है। इमलिए इस उपागम को त्याग देना चाहिए। 
प्रकार्यत्मक विश्लेषण विशिष्ट विधि या मिद्धान्त नहीं है जिसे समाजशाम्त्र और सामाजिक 
मानवशास्त्र मे विद्यमान अन्य विधियों और सिद्धात्तों से भिन्न किया जा सके। 

(3) सोरोकिन के अनुसार मर्लन द्वारा वर्णित प्रकार्यवाद को विशिष्ट विशेषताएँ, 
अभ्युपगम, मान्यताएँ और तथ्य कुछ भो प्रकार्यवाद से सम्बन्धित नहीं है। जो भी कुछ इसको 
नवीन लक्षण हैं वो इसका व्यवस्थित, केन्द्रित, सावयवी एवं एक शताब्दी पूर्व के सामाजिक 
घियारों का ही मबौत नाम एवं पुनर्निर्माण है, के रूप में प्रस्तुविकरण है। सोरोकिन ने लिखा 
है कि मर्दन के प्रफार्यवाद का सिद्ध'्त का सबसे सशक्त बिन्दु बतगात के रामाजशास्त्रियों और 
सामाजिक मानवशास्त्रियों के प्रमुख प्रकार्यात्यक विचारों का आलोचनात्मक परीक्षण हैं। इनकी 
सभी आलोगनाएँ सारार्भित हैं। सोरोकिन के अनुसार मर्टन को प्रकार्यवाद की अवधारणा का 
प्रमुख दोष कुछ आवश्यक लक्षणों का विशेधी होना है तथा स्वयं के द्वार निश्चित, वैज्ञानिक 
प्रकार्यात्पक सिद्धाल के नियमों का बार-बार उल्लंघन करना है। स्वयं के प्रकार्यवाद का 
स्पप्रयोजन एवं व्यक्तिपर्क प्रकार्यवाद के लक्षणों का मूल्यांकन करना; रूपावलों और 
संकेदोकरण का शंकापुक्त अन्वेषणात्गक प्रकृति का होता तथा घिसौ-पिठी पुरानी थोधी बातों 
कौ चैज्ञानिक प्रस्ताविकी के रूप में प्रस्तुत कएना हैं। 

(4) पर्न के प्रकार्यवाद कौ उभयवादिता (विरोधी मूल्यों एवं गुणों) के दर्शन या 
उपस्थिति आपके द्वाए प्रकार्यत्मक सिद्धात्त के सम्बन्ध में दिये गये विशेधी कथनों में देख सकते 
है। जैसे एक ओर तो ये लिखते हैं कि, “प्रकार्यात्मक विश्लेषण न तो नवोन है और न ही 
शामाजिक विज्ञानों तक सीमित है'” और दूसरी ओर लियते हैं कि आज यैज्ञतिक समाजशास्त्र 
में यह एक उच्च प्रकार का मीन उपागम है जिसके सम्बन्ध में कॉस्ट और स्पेत्सर वे जो कुछ 

चोह्टा-भहुत लिखा बह तकेसंगत है। 

भरत के इस उपरोक्त कपर पर सोरोकित ने टिप्पणी करते हुए लिखा कि अगर प्रकायंवाद 

म॑ हो नंथीव है और न ही सामाजिक चिज्ञान तक सीमित है तब हम यह प्रश्त पूछ सकते हैं 


प्रकार्यवाद : मर्टन व्वा 


कि इस अ नवीन सिद्धान्त को नवीन ता ” प्रशार्यवाद"' दिया पया है तथा इसे समाजशास्त् 
में एक नवीन उपागम के रूप में क्या देखा जाता है। अगर समाजशास्त्रीय विचारधाण ५ यह 
एक नवीन धाग है तब पर्टन इसे क्यो पुणतन सिद्धान्त कहते हैं। इस प्रकार के विरोधी कथन, 
विचार, निष्कर्ष आदि मर्टन के प्रकारयवाद के अन्य लक्षणों और बिन्दुओ में भी मिलते हैं। 

(5) सोरेकिन ने मर्टन के प्रक्रार्यवाद की एक कपी यह चताई कि ये इस अवधारणा 
को और इसके व्युत्पन्न शब्दों को अनेक भिन्न अर्थ प्रदान करते हैं जिनमे वे अर्थ भी हैं जिनकी 
मर्टन ने प्रकार्यवाद के अन्य अवधारणाओ की स्थिति मे आलोचना को है। मर्टन के प्रकार्यवाद 
मे यह कठिनाई है कि आपने इसे और इससे व्युत्पल शब्दों को अनेक अर्थो में उपयोग किया 
है। आपकी लिखित सामग्री मे प्रकायत्मिक अवधारणा पययिपद या पुनश्वत के रूप में घार- 
बार सामने आती है। कहीं पर आपने इसे दी हुई व्यवस्था का अवशेष बताया है तो कहीं आपने 
यह माना है कि यह स्पष्ट रूप से उपयोगी है तो कहों इसे अनुपयोगी बताया है जो आपकी 
सामग्री मे प्रकार्यात्मक और दुष्कार्यात्मक के रूप मे देखा जा सकता है। इस प्रकार से मर्टन 
ने प्रकार्यात्पक अवधारणा को अप्पष्ट और अनिर्णायक ही नहीं बना दिया, बल्कि स्वये द्वारा 
प्रकार्यात्मक व्याख्याओ के प्रकार की आलोचनाओ में विशेधाभास्त पैदा कर दिया है। 

(6) स्वयं के द्वारा प्रकार्यात्मक सिद्धान्तो मे बिषयपरक सुल्याक्रन के विरुद्ध दी गई 
चेतना के बावजूद स्वय ने प्रवार्य और दुष्कार्य की अवधाएणाएँ देकर स्वय की प्रकार्यवाद की 
व्यवस्था व्यक्तिपक मूल्याकन, स्वेच्छात्मक आदर्शवादिता एवं फलसापेक्ष बना दी है। मर्टन 
ने लिखा है, “' प्रकार्य वे अबलोकित परिणाप हैं जो दी हुई व्यवस्था मे अनुकूलन और व्यवस्थान 
करते हैं, एव दुष्कार्य वे अवलोकित परिणाम हैं, जो दी हुई व्यवस्था मे अनुकूलन और व्यवस्थान 
को कम करते हैं।”' ये परिभाषाएँ पूल्याफमात्मक, वस्तुपरक और अमेकार्थक हैं। मर्टन द्वार 
प्रकार्यवाद की अवधारणा का व्यक्तिपरक मूल्याकनात्मक लक्षण इसे पुनरक्तिपूर्ण बना देता है। 

(7) सोगेकिन ने लिखा है कि मर्टन भावुक हो गए और उन्होने प्रकार्यात्मक विश्लेषण 
के संकेतीकरण के लिए रूपावली का निर्माण किया तथा इसे आपने प्रकार्यात्मक उपागम का 
आधार बताया। मध्यमवृत्तीय सिद्धान्त भी कहा, लेकिन अगर आपकी रूपाकली के पहले चरण 
को देखे जिसमें लिखा है, ''वे मद जिन पा प्रकार्य आश्रित हैं : सम्पूर्ण समाजशास्त्रीय सामग्री 
एवं आँकड़े प्रकार्यात्मक विश्लेषण के योग्य हैं। आधारभूत शर्त ये हैं कि विश्लेषण को वस्तु 
माम्य मदो का प्रतिनिधित्व करती है, जैसे--सामाजिक भूमिका, सस्थागत प्रतिमान, सामाजिक 
ग्रक्रियाएँ, सांस्कृतिक सवेगो के प्रतिमान, साघ्कृंतिक प्रतिमान, सामाजिक मानक, समूह, संगठन, 
सामाजिक सरचना, सामाजिक निवंत्रण के उपकरण आदि। 

सोरोकिन मे लिखा है कि इस प्रकार को रूपावली को प्रथम आवश्यकता की पूर्ति मात्र 
वही समाजशास्त्रो पूर्ण कर सकता है जो विश्व कोष का पण्डित या शास््ज्ञ हो, इसके अतिरिक्त 
निषुण मनोवैशनिक, सांस्कृतिकवेता, इतिहासकार, विधिशास्त्रो, राजनैतिक वैज्ञानिक और 
चैज्ञानिक अध्यय्रत पद्धतिवेत्ता होना चाहिए। केवल सभी वि्ञानो का सर्वज्ञ प्रकाण्ड विद्वान 
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(शाम्त्र3) हो सफलतापूर्वक ऐसी रूपावली को सभी अवधारणाओं को पूर्ण कर सकता हैं। 
इसका अर्थ पूर्ण रूप में यह हुआ कि मर्टन की रूपावली सामान्य और विशिष्ट समाजशाप्प 
की सार सप्रह की विपस वस्तु को सूची है। इस प्रकार से यह प्लेटो या अस्स्तृ, संत्र थॉमस 
एक्वीनास या कोखाम ब्ेकत या लॉक, यान्‍्त या हीगल, डेसकॉर्टिस या लेबनिस, वॉम्ट या 
स्पेगलर, मार्क्स या दुर्साम के महत्त्वपूर्ण वैज्ञानिक अध्ययन पद्धतियों से फोई समानता नहीं रखता 
हैं। मर्टन की रूपावली न तो कोई समाजशाम्त्रीय विश्लेषण की विशिष्ट पद्धति प्रदान करती 
है और न ही यह समाजशाम्प्र की महत्त्वपूर्ण समस्थाआ के विश्लपण के महत्त्वपूर्ण परिणामों 
का प्रस्तुत करती ह। मार रूप म ये ही मर्टन क प्रकार्यवाद एबं रूपावलो को प्रमुख सोमाएँ 
एवं कमियाँ हैं। 


ण 


अध्यांय-2 


संघर्ष : मार्क्स 


(एणािल . शाह) 


संघर्ष सिद्धान्त कौ मान्यता है कि सामाजिव जीव या प्रमुप आधार असहगाति व से 
विधिन आयाम हैं जो कि विभिन्‍न समूटो के बीच पारितोधो, जैसे--सापति सता, शक्ति और 
प्रतिष्ठा तथा उत्पादन के साधन और उत्पादन की शक्तियों को पाने की प्रग्निस्पर्धा के फलस्वरूप 
प्रकट होते हैं । संघर्ष सिद्धान्त के प्रवर्तकों एवं अनुयायियों कौ मान्यता है कि समाज स्वार्थों वे 
संघर्ष से आकृष्ट होता है। कार्ल मास ने अपने लोपो और पाण्दुलिपियों आदि गे गो यश तय 
लिखा है कि, “' आज तक अस्तित्व मे जो समाज है, उनका इतिहास वर्ग सपर्प का इतिहास है। 
"' बर्ग सघर्ष और सपर्ष सिद्धान्त उतना ही प्राचीन है जितना कि उद्विकासीय और सरचनातक 
प्रकार्यात्मक सिद्धान्त हैं । समाजशास्त्र मे सघर्ष सिद्धान्त का इतिहास कार्ज मार्य्स को कृतियों से 
देखा जा सकता है। 

साजशस्त्रीय संघर्ष सिद्धान्त मे पुरस्कार के असमा) वितरण पर विशेष जोर दिया जाता 
है।इस सिद्धान्त के प्रवर्तक मार्क्स भी हैं । संघर्ष के अनेक कारण हैं ।इसी सन्दर्भ गे एग फ्रान्सिशा 
अब्राहम ने लिखा है, '' समाजशास्त्र मे कोई एक संघर्ष सिद्धान्त नहीं है चल्कि अनेक सपर्ष सिद्धान्त 
हैं जो सामाजिक घटनाओं के विशिष्ट पक्षो का विश्लेषण करते हैं ।'” समाज कौ प्रमुख प्रत्नियाएँ 
विभिन प्रकार के उन सपर्पों के द्वारा प्रकट होती हैं जिसके अन्तर्गत वे सभी व्यक्ति आते हैं जो 
अभावप्रस्त हैं, तथा जीवम मे वे सुविधाएँ प्राप्त करना चाहते हैं जो दूसरों के पास हैं । जिनके पारा 
सुविधाएँ हैं, वे और अधिक सुविधाएँ प्राप्त करना चाहते हैं तथा सुविधाहीन लोगो वो अधिक 
सुविधाएँ प्राप्त करने मे बाधक बनते हैं। 

संघर्ष सम्प्रदाय के प्रवर्तको, अनुयायियों एवं समर्थकों के अनुसार, समाज के अध्ययत 
के उपागम, अध्ययन कौ पद्धतियो, चरो का चयन, तथ्य सकल, विश्तेषण एव प्रिद्धान्यों वा 
निर्माण संघर्ष की प्रक्रिया को केद्ध बनाकर किया जाग चाहिए। 

इस अध्याय मे संघर्ष सिद्धान्त की परिभाषा, उत्पति और विय्ास, संघर्ष के प्रसार, संपर्ष 
के प्रमुख अभ्युपगम, संघर्ष सिद्धान्त के प्रमुख सिद्धान्तववेत्ाओ, इसकी विधिताओं, महत्व और 
सौमाओ की सविस्तार विवेचना को जाएगी जो निम्नलिखित हैं-- 
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संघर्ष सिद्धान्त की परिभाषाएँ एवं अर्थ 
(7टविाधाण शत भिर्यागाड़ एकाए पारण३) 

'धियोडोरसन एवं थधियोडोरसन ने संघर्ष सिद्धान्त को परिभाषा एवं व्याख्या निम्न रूप में 
की है, " समाज के अनेक सिदधान्तो में से कोई भी सिद्धान्त जो सामाजिक घटनाओ का भृत, वर्तमान 
और भविष्य सपर्प के परिणाम के रूप मे देखता हैं संघर्ष सिद्धान्त कहलाता है । सामाजिक प्रक्रिया 
को मौलिक रूप से सामाजिक समृह के सहयोग के रूप में नहीं देखता है बल्कि मानव की 
आक्रामकता कौ दृष्टि से देखता है । सघर्प पर इस रूप में जोर दिया जाता है कि यह एक सामाजिक 
जीवन का निर्माणक अथवा अवश्यभावी तथ्य है नकि एक संहारक एव टले जाने वाला विचलन 
है । सम्पूर्ण इतिहास मे अनेक सर्प मिद्धात्त हैं, जैसे--हिरेक्लिद्स, पोलिवियस, थॉमस, हॉब्स, 
डेविड हम, जॉर्ज होगल, कार्ल मार्क्स सामाजिक डार्विनवादी आदि-आदि। 

शॉल्फ डेहरेन्टॉर्फ संघर्ष मॉडल को ऐसा मानते हैं जिसमे परिवर्तन सघर्प और दवाव के 
सन्तुलन पर जोर दिया जाता है न कि हाल ही मे समाजशास्त्र मे सन्‍्तुलन अथवा यूटोपिया मॉडल 
पर देते हैं । जिसमे समाजो के विश्लेषण मे स्थिरता, समरसता और चेतना पर बल दिया जाता है । 

व्यक्तियों या सपूहों के बीच एक ही लक्ष्य के लिए सीधे और सचेत हन्द्द, विरोध, टकराव 
आदि को संघर्ष कहते हैं। लक्ष्य कौ प्राप्ति के लिए विरोधी को हार आवश्यक मानी जाती है। 
संघर्ष मे (प्रतिस्पर्धा के विपरीत) विरोधी मुख्य रूप रो एक-दूसरे के प्रति उन्मुख होते हैं न कि 
लक्ष्य कौ प्राप्ति के लिए। सत्य तो यह है कि ईर्प्ा की भावता के प्रबल होने के कारण अक्सर 
लक्ष्य की प्राप्ति विरोधी को हराने की तुलना मे गौण हो जाती है। इसके अतिरिक्त सपर्ष एक 
सबिराम (रक-र₹ककर) प्रक्रिया है न कि अविराम (निरन्तर) प्रक्रिया है। 

निष्कर्षत: यह कहा जा सकता है कि समाजशास्त्रीय संघर्ष सिद्धान्त बह है, जो सामाजिक 
घटनाओं का सामान्यीकरण संघर्ष के दृष्टिकोण के आधार पर करता है वह सिद्धान्तकों सामाजिक 
घटनाओं के पारस्परिक कारण-प्रभाव सम्बन्धों की व्याख्या ऐसे चरों के आधार पर करता है, 
जिसको प्रकृति संधर्ष, शोषण, पारितोषों को पाने को प्रतिस्पर्धा आदि से सम्बन्धित होती है। 

संघर्ष-सिद्धान्त की उत्पत्ति और विकास 
(0च्रश्ञा। थाते ए९स्टागुशाशा त॑ (ग्रिल गलत) 

किनलॉँव ने संघर्ष-सिद्धान्त का ऐतिहासिक परिचय देते हुए लिखा है, “जिन संघर्ष 
सिद्धान्तवेताओं से हम सम्बन्धित हैं, उठका एक बड़ा कार्यकाल (88-944) रहा है, जिसमें 
ऐसे विचारक हुए हैं, जो एकरूपता से बहुत दूर हैं। फिर भी इन सिद्धानतवेत्ताओं में कुछ निश्चित 
समानताएँ हैं : इनकी सामाजिक उत्पत्ति निम्त रहो है नकि मध्यम या उच्च वर्ग की । इनको शाम्त्रीय, 
दार्शनिक, इतिहास, कानून और अर्थशास्त्र जैसे विषयों में प्रबोध प्रकार की शिक्षा प्राप्त हुई; ये 
लोग राजनौति और सक्रियतावाद में क्रियाशील थे ।इव लोगों ने अपने समाजों में राजनीति, दमन, 
संघर्ष और धुबीकरण का अनुकरण किया; और इनका सामाजी करण प्रकृतिवाद के प्रबुद्ध विचारों, 
आदर्शवाद, उद्विकास, विवेक, अर्थीक्रयावाद (व्यवह्ारिकताबाद) और समाजवाद में हुआ। 


संघर्ष : मार्क्स 45॥ 


डॉन मार्टिन डेल ने सा रूप मे सर्प सिद्धान्त के आधार तथा इसके विक्रास्त को निम्न 
रूप मे प्रस्तुत किया है-- 

"एक बार जब सघर्ष को समाज के केन्द्रीय तत्त्व के रूप मे स्वीकार कर लिया गया, उसके 
बादे एक समृद्ध बौद्धिक परम्परा इसकी व्याख्या के लिए प्रारम्भ हुई ।ग्रत्येक समाज के अपने संघर्ष 
होते हैं, प्रत्येक समाज के लोगो का इससे सामना होता है। शास््रीय प्राचीन ग्रोक मे हिरेक्लिट्स 
से लेकर सूफियों तक, अनेक विचारको ने सघर्ष को एक प्राथमिक तथ्य माना। घुरातन संघर्ष का 
सर्वोत्तम विकास पोलीवियस ने किया, जिसने राजनीतिक सस्थाओ के विकास मे सघर्ष को एक 
आधारभूत तत्त्व माना) सत्यता यह है कि इन्होने एज्य को एक स्थिः सत्ता की व्यवस्था के रूप 
में देखा। मध्यकाली१ अरब जगत मे इब्नखाल्डून ने समाज के लिए एक सघर्ष सिद्धान्त विकसित 
किया जो इस मान्यता पर आधारित है कि खानाबदोश एब खेतिहर के मध्य सघर्ष सभ्यताओ के 
विकास का आधार था। 

हालाँकि इच्म खाल्डून के घिचारो ने पश्चिमी विचारों को उन्नीसवों शताब्दी तक प्रभावित 
नहीं किया था। पोलिबरियस के विचार से सीधे ही निकोलो मैकियावैली प्रभावित हुआ जिसने 
राज्य की उत्पत्ति तथा इसकी महत्त्वपूर्ण सस्थाओ को एक ही परिणामस्वरूप पाया। इन बिचारे 
को जोन बोडिन ने विकसित किया और उसने प्रभुसत्ता के आधुनिक सिद्धान्तों को प्रतिपादित 
किया। इनका प्रभाव धॉमस, हॉब्स पर भी पडा। जिन्होंने इनको भौतिकवादी चिवेकवाद मे 
विकसित किया। 

डेविड हमर और एडम फर्ग्यूसन ने आधुनिक सघर्ष सिद्धान्त को विवेकवाद के सदर्भ मे 

अलग किया और इसे अनुभाविक विश्लेषण मे विकसित किया। ह्वम मे संघर्ष को आनुभाविक 
तथ्य मानकर राजनीतिक दल के समकालीन सिद्धान्त की आधारशिला रखी। फर्ग्युसन ने इन 
विचारों को ग़जनीतिक सत्ताओ और सरकार के सामान्य तथ्यों के रूप मे परिवर्तित किया एव 
इनको सघर्ष के द्वारा उत्पन्न होना बताया। इसी के समानान्तर अनेक सिद्धान्त फ्रास मे टर्गट के 
विचारों में प्रकट हुए। 

आधुनिक संघर्ष सिद्धान्त से लिया गया सार्वभौमिक प्रतिस्पर्धा का बिचार शास्त्रीय 

अर्थशास्त्र का केन्द्रीय विषय बन गया है। बाद में थॉमस, माल्थस के द्वारा प्रतिस्पर्धा आर्थिक 
व्यवहार के केन्द्रीय नियम से अस्तित्व के लिए सामान्य प्रतिस्पर्धा मे विकसित कर दिया गया। 
यह इनके जनसख्या के सिद्धान्त का आधार बन गेया। अब संघर्ष सिद्धान्त जीव विज्ञान में प्रवेश 
करने के लिए पूर्ण रूप से विकसित हो गया जहाँ डार्विन के कार्यों मे यह जीव बिज्ञान मे पुनर्निर्माण 
का आधार बन गया। 

सामाजिक संघर्ष का सिद्धान्त पश्चिम में बहुत सपृद्ध रहा। एक समय तो यह सामाजिक 
घटनाओ के बहुत ही विशिष्ट व्याख्या करने लगा और बाद मे यह मानवीय गतिविधियो का सापान्य 

परीक्षण करने वाला बन गया। इस नवीन सम्प्रदाय के सिद्धान्त को अनुभवों और अन्तर्दृष्टि का 
खजाना उपलब्ध हुआ। 
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शाग्प्रीय साहित्य में संघर्ष सिद्धान्त की निम्न दो परम्पराएँ मिलती 

(१) शाजनीतिक दर्शन सें शक्ति-सम्बन्ध परम्परा। म॑क्ियावली, चॉर्डन, हॉब्स ओर 
मोस्क! ने सज्य व्यवस्था मे सचर्प का विश्लेपण शविति सम्बन्धों के आधार पर किया है एवं राज्य 
को विश्लेषण कौ केन्द्रीय वस्तु माना है। 

(2) शाम्जीय अर्थशास््र में प्रतिस्पर्धा के सघर्ष की परम्परा-- एडम स्मिथ, रॉवर्ट माल्थस 
एवं इनका अनुकरण करने वाली अर्थशाम्त्रियों को पीढ़ियों की आर्थिक प्रतिस्पर्धा अन्वेषण का 
केन्द्रीय विषय था। 

ममाजशास्त्रीय मंघप॑ सिद्धान्त मुख्य रूप से इन उपरोयत दो परायराओं का समन्वय हैं, 
जिसमें ममाज में पारितोषों का अममान वितरण मुख्य फेन्रीय विषय है ।कार्ल मार्क्स इसके अग्रणी 
निर्माणक हैं। मी राटट मिल्म, रॉल्फ डेहरेन्डॉर्फ, डर्विंग लुड़प होरोविच, लेविस कोजर, हर्वर 
मरक्युस, रेण्डल कोलिन्स, एम्ड्रे गुस्टर फ्रेक समकालोन समाजशाम्त्र के प्रवुद्ध संघर्ष 
मिद्धान्तवत्ताओं में से है। 

सामान्य बोलचाल में मंघर्ष सिद्धान्त मपाज की दो या अधिक इकाइयो के बौच 
अन्तर्सम्बन्धी तक सुनिश्चित एवं सीमित होते हैं । प्रजात्रीय तनाव, वर्ग युद्ध, धार्मिक संघर्ष, 
हड़ताल, प्रतिरोध, छाप शक्ति, आन्दोलन, क्रान्ति, किसान सुधार और इसी तरह के अक्सर संघर्ष 
विश्लेषण के विपय हैं ।अद्राहम के अनुप्तार कार्ल मार्क्य और राल्फ डाहरेन्डॉर्फ वृहदद्स्तरोय संघर्ष 
मिद्धास्तों का प्रतिनिधित्व करते हैं तथा सो, राइट मिल्म का सं भ्रान्त शक्ति का मिद्धान्त भी एक 
सामान्य सिद्धान्त है लेकिन इसका संदर्भ का दृष्टिकोण अमेरिका के समाज तक हो सीमित है। 
निश्सन्देह मार्क्स संघर्ष समाजशाम्त्र का प्रमुख मिद्धान्तवेत्ता है ।इनके अनुमार विभिन सापाजिक 
वर्गों का अस्टित्व निस्‍न्‍्तर अवश्यंभावोी संघर्ष का स्रोत है एवं सामाजिक संरचना में परिवर्तन उग्रता 
के कारण होता है जो वर्ग संघर्ष को प्रभावित करता है। बेबर, मिमैल, मोस्का और मिचेल संघर्ष 
परम्परा के अन्य महत्त्वपूर्ण अग्रज हैं ।वेबर के राजनीतिक लेखन विशेष रुप से शवित, सत्ता और 
सामाजिक परिवर्तन पर दिये गएजोर ने समाज के संघर्ष सिद्धान्त में विशेष योगदान दिया है । मोस्का 
का संघर्ष सिद्धान्त राज्य-व्यवस्था में शक्ति संघर्ष पर केन्द्रित रहा है ।ये तर्क देते हैं कि सी समाजों 
में शासक वर्ग होता है जो राजनीतिक सत्ता पर निम्त वर्ग के आधार पर निरन्तर एकाधिकार रपने 
का प्रयास करता है। 





समाज में संघर्षो के प्रकार 
(7ज्ञार5 ण एजाविला गा ॥5 5022५) 

हालाँकि वर्ग संघर्ष समाज में संघर्ष के अतेक शषेत्रों में से एक है । सामाजिक डार्विनवादी 
* अस्तित्व के लिए संघर्ष' और ' योग्यतम को उत्तरजीविता' का विवेचन करते हैं जबकि प्रकृति 
तंग्रवादी जीवन की आवश्यकताओं के लिए प्रतियोगिताओं पर ध्यान केन्द्रित करते हैं । गजनौतिक 
दार्शनिक सत्ता और शक्ति के प्रश्वों का अध्ययन करते हैं। मनोवैज्ञानिक आन्तरिक संघर्ष और 
मनोंवृत्ति के परिवर्तन की गतिशीलता से सम्बन्धित है । मादवशास्त्री आदिम प्रथाओ जो एकीकरण 
का कार्य करती है-मे विद्यमान संघर्ष का अध्ययन करते हैं। मपाज के उपरोम्त वर्णित संप्र्ों 
में से समाजशास्थियों ने निम्मलिखिन मंघ्रषों के दो प्रमुय प्रकारों और उनके विभिन्‍न ठपप्रझाएों 
को निश्चित क्रिया है। 
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अन्तर्जाद संघर्ष (50908॥०७५ 0०७॥00)-ये समाज के अन्दर विद्यमान परिवर्तन 
के स्रोत होते हैं और संघर्ष के बहुत ही सामान्य क्षेत्रों. को इगित करते हैं, जिनको भिम्न प्रकार 
से विश्लेपित करके प्रस्तुत किया जा सकता है; 


समाज में संधर्षो के प्रकार 
2 अंक अकबर 


अंतर्जात संघर्ष बहिर्जात संघर्ष 


। | | 
परिदर्तन सम्बन्धी बाछनौय के मूल्यों के सत्ता के व्यक्ति और समाज 
अतर्निहित.. चित्रण पर संघर्ष स्वर्प. संघर्ष के बीच सघर्ष 
पूर्वाभिरचि कक सो 
युद्ध सास्कृतिक अतिक्रमण. वैचारिक सर्प 


(१. ) परिवर्तन सम्बन्धी अन्तर्निहित्त पूर्वाभिरचि (श्षक्षा। श९0/००॥०॥५ (0 
(॥००ह५)--कॉम्ट कौ सामाजिक गतिशोलता की अवधारणा, सोरोकिन का अस्तवर्ती स्वत्तः 
निर्देशित परिवर्तन का सिद्धान्त या प्रकार्यवादियो की सरचनात्मक तनाव कौ अवधाएणा आदि 
अत्तर्मिहित परिवर्तन की सम्भावना को सम्बोधित करते हैं। हालाँक प्रकार्यवादियो के लिए 
परिवर्तन अवसर से विचलन है जबकि संघर्ष सिद्धान्तवेत्ता सभी कालो मे सामाजिक परिवर्तन को 
आवश्यक परिस्थित मानते हैं। 

(१.2 ) वांछतीय के वितरण पर संघर्ष (00७० 0४ल० 06 छ॥॥0000॥ ० 
0०५॥0॥९४)--सामाजिक संघर्ष का एक प्रमुख स्रोत पारितोषो का असाधारण वितरण है, 
जैसे-समाज में विद्यमान सम्पत्ति, शक्ति और प्रतिष्ठा। अनेक संघर्ष सिद्धान्तवेता जैसे मार्क्स, 
मोस्का एव मिल्स ने अपने सैद्धान्तिक विवेचन मे इनको केद्रीय कारक माना है) 

(१.3 ) मूल्यों का संघर्ष (000४॥॥० ० ४/४८७)--नवाच प्रौद्योगिकीय क्रान्ति, 
पर्योवए्णात्मक संघर्ष पीढ़ी अन्तराल, स्वचालन, लैंगिक क्रान्ति, नूतन मूल्ण-दृष्टिकोण तथा 
मानकात्मक संरचना का टूटन के संचयी प्रभाव संघर्षों की शृंखला रही है, जो विभिन प्रकार के 
सामाजिक आन्दोलन एवं व्यक्तिगत पहचान के सकट मे अभिव्यक्त होते हैं। 

(१.4 ) सत्ता का संघर्ष ((.७॥॥0006 8 ०७0०१५)-कुछ समाजशास्त्रियो, विशेष रूप 
से डोरेन्डॉर्फ के लिए सत्ता संरचना सघर्ष या प्राथमिक स्रोत है । कोई भी संगठन सत्ता की सरचना 
के अभाव में बना नहीं रह सकता एवं सत्ता की व्यवस्था मे आवश्यक रूप से उन लोगो के बीच 
में जो आदेश देते हैं और वो जो आदेश स्वीकार करते हैं, उसके मध्य संघर्प आवश्यक रूप से 
छिद्यणान होल) कै ५ 

(.5 ) व्यक्ति और सपाज के मध्य संघर्ष (एजाल छ8ट(छल्‍छ७ ध॥ाट ताताणश00० 
शा0 500/७५)-जो समाज के लिए अच्छा है, आवश्यक नहीं कि वह व्यक्ति के लिए भी अच्छा 
हो। अक्सर इन दोनो की रुचियो के मध्य आधारभूत संघर्ष होता है । व्यक्तियो कौ कीमत पर समाज 
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आर समाज की झामत पर व्यक्ति फलते फूलते हैं । डब्ल्यू, आई धांमस् ने तर्क दिया हैं कि व्यक्ति 
के व्यक्तित्व का विकाम व्यक्ति और समाज के मध्य सपर्ष वा परिणाम होता हैं, व्यक्ति स्वच्छ 
अभिव्यवित के लिए सर्प करता है, जर्वाक समाज उसे दबाने का प्रयास करता है तथा उसे 
परम्परागत परिस्थिति भूमिका के अनुसार ढालने का प्रयास करता है। 

(2 ) बहिर्जात संघर्ष ([,५09९४०७५ (णाव१)-बहिर्जात मघप॑ वे सर्प हाते हैं जो 
बाहर से या दो व्यवस्थाओं के बाच टृन्द, विरेध या विग्रह को इगित करते हैं । सामान्यतः ये तीन 
प्रकार के होते हैं-- 

( 2. ) युद्ध (४४७)- आजकल के दो व्यवस्थाओ के बोच युद्ध इसके उदाहरण हैं। 
पहले प्राचोन काल मे इस प्रकार के सघर्ष लूटमार या विजय प्राप्त करने के लिए होते थे । नाजीबाद, 
हारी, वियतनाम, बनाना गणतत्र और बग्लादेश आदि ने अनेक राजनीतिक या बीद्धिक सधियाँ 
प्रस्तुत को हैं, जिनमे सदर्भ सघर्ण का दृष्टिकोण रहा है। हालाकि एक अच्छे संघर्ष सिद्धान्त का 
एक उपकरण के रूप में निर्माण करना अभी बाको है जिसके द्वारा युद्ध का एक सामाजिक घटना 
के रूप में विश्लेषण किया जा सके। 

(२.२ ) सांस्कृतिक अतिक्रमण (0७॥७9०) ॥9५०४७०॥)- अर्ससास्दृतिक संचालन 
सामाजिक व्यवस्थाओं के बीच संघर्ष का शाश्वत स्रोत है। पश्विमीकरण, आधुनिकोकरण, 
सांस्कृतिक अतिक्रमण आदि अनेक प्रकार से सास्कृतिक संघर्ष के रूप में देसे गए हैं । इसी प्रकार 
से तकनीकी नवाचार, परम्पगऊं मे विध्न, नवीन राजनीतिक आन्दोलनो ने भी सांस्कृतिक संघर्म 
उत्पन्न किये। विकासशोल समाजो में सामाजिक परिवर्तन का विश्लेषण अनेक समाजशास्मियो 
ने संघर्ष परिप्रेक्ष्य के द्वाग किया है। 

(2.3 ) वैचारिक संघर्ष (0000॥29/]0०0०९५)-- वैचारिक मंघर्ष देः प्रतिघात राष्ट्र, 
राज्य या समाज की सोमाओं के बाहर निकल जाते हैं। पुँजोवाद साम्यवाद, प्रजातत्र, 
मूलप्रपाणवाद, समतावाद, प्रजातीय निर्णायकबाद और इसी प्रकार के अन्य प्रचोधन अन्तर्यप्ट्रीय 

स्तर पर समय-समय पर संघर्ष उत्पन करते रहे हैं । मानव के सम्पूर्ण इतिहास में क्रान्ति, युद्ध, 
अजर्गप्ट्रीय सपर्ष और झगडों का मूल कारण वैचारिक सपर्ष रहे हैं। 
संघर्ष सिद्धान्त के प्रमुख अभ्युपगम 
(श०ुंण ए०ज्रएण॥०५ ० एणाल फ९०५) 

विभिनसंघर्ष सिद्धान्तवेत्ताओ, जैसे-मार्क्स, सो. राइट मिल्य, डेहरेन डॉर्फ, सिमैल एक्स 
औए कोजर आदि ने जो अपने विचार व्यक्त किये हैं, सार रुप में संघर्ष सिद्धान्त से सम्बन्धित 
प्रमुख अध्युषगमों, मान्यताओं और प्रम्तावना आदि को निम्न रूप मे प्रस्तुत क्या जा सकता हैं । 

१. संघर्षवेत्ताओं के अनुसार, समाज को व्यवस्था सन्तुलत को म्थिति में नहीं होती है. 
बल्कि यह एक अस्पष्ट एवं घुंधली सरसता होती है । इस अस्पष्ट संरचना के तत्त्व समन्वित एवं 
एकीकृत नहीं होते हैं, बल्कि बल प्रयोग जैसे तत्वो के द्वाश एक साथ विद्यमान होते हैं तथा दूसरों 
के अधोन होते हैं। 
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2 समाज और उसके तस्व अविशम या निसन्‍्तर परिवर्तन को प्रक्रिया को स्थिति मे होते 
हैं।हालाकि भिन्न भिन भागा मे परिवर्तन और संघर्ष मातव समाज के स्थायी और सामान्य लक्षण 
होते हैं। 

3 समाज एक स्थिति है, जिसम मानव जनसंख्या विद्यपात होतो है. जो प्रतिस्‍एर्धा ओर 
सर्प करते रहते हैं। सामाजिक जगत ऐसा होता है जिसमे जोचन के लिए सघप॑ चलता रहता 
है। 

4 सामाजिक संघर्ष, सामाजिक सरधता की प्रकृति मे अन्तर्निहित होता है। अच्तरजात 
आर यहिर्जात मघर्घो की भिलता विश्लपणात्मऊ अर्थ म ही सार्थक होती ह। 

5 समाज म परिवर्तन का अन्तर्निहित झुकाव का क्षय प्रकृति गति की मात्रा और गहनता 
भिल मिल होती है। य परिवर्तन प्रकट या अप्रकट धौरे धीरे या तोब्र एवं विनाशक होते हैं। 

6 अत्तर्जात सघर्पा का उदय एकौकरण के अभाव ममूहों और व्यक्तियों की रुचियो 
मं भिलता और विरोध, पारितोषो का असगत चितरण उच्चता मिम्नता के दृष्टिकोण तथा मूल्य- 
चेतना के अभाव के कारण होता है। 

7 डॉहोन्डॉर्फ ने विशेष रूप से संघर्ष सिद्धान्त के महत्त्वपूर्ण तथ्यों को सक्षिप्त रूप मे 
निम्नलिखित बताया है-- 

74 प्रत्येक समाज मे आवश्यक रूप से परिवर्तन होता है। आपके अनुसार सामाजिक 
परिवर्तन सर्वव्यापी है। 

72 प्रत्येक समाज प्रत्येक पल सामाजिक सघर्ष का अनुभव करता है। आपके अनुसार 
सामाजिक सर्प सर्वव्यापी है। 

73 समाज का प्रत्येक तत्त्व परिवर्तन मे योगदान देता है । 

74 प्रत्येक समाज अपने कुछ सदस्यो पर दूसरे संदस्यो के तनाव पर आधारित होता है। 

8 परिवर्तन क्रान्तिकारी हो सकता है, जो आकस्मिक और गम्भीर दोनो होता है। 

9 सामाजिक सरचना स्वय आन्तरिक संघर्ष और विशेधो के कारण उत्पन्न होती है। 

प्रमुख संघर्ष सिद्धान्तवेत्ता 
(शाएला। ॥॥6ण95 0 एणाल ॥॥009) 

समाजशास्त्र मे सघप सिद्धान्त के सम्बन्ध मे अनेक विद्वानों ने खूब लिखा है। थहाँ पर 
उन सभी के विचारों और योगदान का विवेचन करना व्यावहारिक और सम्भव नहीं है ।इसी तथ्य 
को ध्यान मे रखते हुए हम कुछ प्रमुख समाजशास्त्रीय सघर्षवेत्ताओ क उद्देश्यों प्रस्तावताओ, तथ्यो, 
अभ्युप्गमो, मान्यताओ, विचारों, सधर्ष के आधारों और सिद्धान्तो का आलोचनात्मक मुल्याकन 
इर्तुते करे का प्यास करेगे । कणात्य रूप से साणजिक विज्ञर मे और विशेष रूप से समाजशास्त् 
मे कार्ल मार्क्स का सघप॑ का सिद्धान्त प्रभुख है। इनके बाद सपाजशास्त्रीय संघर्ष सिद्धान्तवेत्ता 
सी राइट मिल्स, राल्फ डेहरन्डार्फ का योगदान उल्लेखनीय है। इन विद्वानों के सिद्धान्ता के 
अतिरिक्त समाजशास्त्र मे निम्नलिखित विविध संघर्ष सिद्धान्तो-पफ्रेक्र्ट सम्प्रदाय, नवोन या 
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उन्मूलनवादी ममाजशास्त्र, ह्धात्मक समाजशास्त्र, संघर्ष प्रकार्यवाद, विश्लेषणात्मक संघर्ष 
सिद्धान्त एवं औपचारिक संघर्ष सिद्धास महत्त्वपूर्ण हैं । 


प्रमुख संघर्ष सिद्धान्त एवं सिद्धान्तवेत्ता 
॥ 
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संघर्ष सिद्धान्त संघर्ष सिद्धा शक्ति अभिजन शासक एवं शासित 
सिद्धान्त 
यहाँ पर हम मात्र मार्क्स के ममर्ष सिद्धान्त का वर्णन कर रहे हैं। 
कार्ल मार्क्स : दन्द्दात्मक संघर्ष स्लिद्धान्त 
((क। शक्वाड : एा9०टाट॥ (जाल ॥॥९09) 
कार्ल मार्क्स के संघर्ष सिद्धान्त से सम्बन्धित महच्त्वपूर्ण जानकारी के लिए इस पुस्तक का 
अध्याय-70 देखें। 
गाक्स का वर्ग-संघर्ष (0॥७5५-90ए६६।० ० /झ०)--कीर्ल मार्स्प का समाजशास्त्र 
में एक महत्वपूर्ण योगदान वर्ण एवं चर्ग-सपर्प की अवधारणा को प्रदाव करता है मास वा मत 
है कि समाज में हमेशा दो वर्ग होते हैं ।इन वर्गों का आधार आर्थिक होता है । आर्थिक असमावता 
ही समाज मे दो वर्गों को जन्म देती है। ये दो वर्ग हैं--शोपक वर्ग और शोषित वर्ग । मार्क्स का 
कहना है कि व्यक्ति एक वर्ग का प्राणी है। मार्क्स के अनुसाए, प्रत्येक युग में हमेशा शोधक एवं 
शोपित वर्ग रहते हैं। शोषक वर्ग वह वर्ग है जिसका उत्पादन के साधनों, उत्पादन को शक्तियों 
और उत्पादन के सम्बन्धों पर स्वामित्व रहता है। विभिन कालों में शोषक के रूप में मालिक, 
स्वामी, जर्मीदार, बुर्जुआ, पूँजीपति आदि किसी-न-किस्सी रूप में होते हैं । इसी क्रम में शोषित 
वर्ग के विभिन रूप--दास, गुलाप, किसान, श्रसिक, मजदूर आदि होते हैं! कार्ल मर्फ््स ने 
*कपम्गुनिस्ट पार्री के घोषया- पत्र मैं लिखा है, “आज तक अस्वित्व में जो समाज हैं, उतका 
इतिहाप्त वर्ष-संपर्ष का इतिहास हैं। स्वतन्त मनुष्य और दास, कुलीन और जन- सामान्य सामन्ती 
प्रशु और धूदारा, शिल्प संघ का उस्ताद-- कारीयर और मजदूर- कार गर- संक्षेप में उत्पी डक और 
उत्पीड़ित बदबर एक-दूसरे का विद्येष करते आये हैं /'माकर्स ने आगे लिखा है कि थे दोतों शोषक 
बच शोषित वर्ग अपनी-अपनी समस्याओं, हित्तों, लक्ष्यों, परिस्थितियों आदि के लिये एक-दूसरे 
से संघर्ष करते रहते हैं । मार्क का मत है कि मानव इतिहास के आदिम, साम्यवादी युग, दामत्व- 
युग एवं सामन्ती-युग में इनमें संघर्ष धीरे होता है और पूँजीपति युग में वर्ग-संघर्ष तीन्र हो जाता 
है।मार्क्स ने भविष्यवाणी को है कि वए्श-संघर्षके इतिहास में एक समय ऐसा आयेगा जब सर्वहाय - 
वर्ग (श्रमिक-वर्ग) पूँजीपति वर्ग व्यवस्था को समाप्त कर देगा। पूजीपति व्यवस्था के स्थान पर 
साम्यवादी व्यवस्था स्थापित हो जायेगी, जिसमें शोषक वर्ग का अन्त हो जायेगा। इसके साथ- 
साथ समाज में अममावठा का भी अत्त हो जायेगा। मार्क्स का यह भी कथन है कि धीरे-पीरे 
कल्पनालोकौय समाज की स्थापना हो जायेगी। वर्ण भेद नहीं रहेगा, पूँजीवादी दु:खों से श्रिक 
को छुटकारा मिल जायेगा। आपने निम्न नाग दिया है-- 
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“दुनिया के मजदूरी एक हो; तुम्हें तुम्हारी बेडियो के अतिरिक्त कुछ नहीं खोना है और 
पाने के लिये तुम्हारे पास सार संसार पडा है।”/ 

काल॑ मास ने वर्ग एवं वर्ग-सघर्ष की अवधारणा प्रतिपादित करके समाजशास्त्र मे एक 
विशिष्ट सम्प्रदाय--सघर्ष-सम्प्रदाय के महत्त्व को और महत्त्वपूर्ण बना दिया है। वर्तमान मे 
जिसका रूप संघर्ष उपागम से उग्र उन्मूलनवादी समाजशास्त्र "रेडीकल स्रोशियोलॉजी 
विचारधारा के रूप मे विकसित हो गया। 

वर्ग-संघर्ष का इतिहास (9५09 ० 09५५-500१ह६८)--आज तक अस्तित्व मे जो 
समस्त समाज है, उनका इतिहास वर्ग-सघर्ष का इतिहास है । स्वतत्र मनुष्य और दास, कुलीन और 
सामान्यजन, सामन्‍्ही प्रभु और भूदास, शिल्प स्रघ का उस्ताद-कारीगर और मजदूर- 
कारोगर-सक्षेप मे उत्पीडक और उत्पीड़ित (शोषक और शोषित) बशबर एक-दूसरे का विरोध 
करते आये हैं। वे कभी छिपे, कभी प्रकट रूप से लगातार एक-दूसरे से लड़ते रहे हैं, जिस लडाई 
का अन्त हर बार या तो पूरे समाज के क्रान्तिकारी पुनर्गठन में या संघर्षरत बर्गों की बर्बादी मे 
हुआ है। 

द्वद्वात्मक उद्विकास एवं संघर्ष (0०८४९ ए४णणाण। आ0 (0०॥॥०)--मार्क्स 
की मान्यता है आर्थिक उप-संरचना और मानकात्मक अधिसरवना मे परस्पर सघर्ष होता है जिसके 
'फलस्वरूप समाज अनेक उद्विकासीय चरणों से गुजगुता हुआ परिवर्तित होता रहता है। आपका 
मानना था कि जनसख्या और आवश्यकताओ मे वृद्धि के परिणामस्वरूप श्रम-विभाजन में भी 
वृद्धि होती है तथा भूमिकाओ मे भी बृद्धि होती है।इस विकास के कारण निजी सम्पत्ति में वृद्धि 
होती है । औद्योगिकीकर॒ण के प्रभाव के फलस्वरूप निजी सम्पत्ति से पूँजीपति व्यवस्था का विकास 
होता है ।मार्क्स का यह भी मानना था कि आर्थिक प्रभुत्व तथा पूँजीवाद से सर्वहारा-वर्ग ( श्रमजीवी 
वर्ग) का प्रकृति तथा उत्पादन के साधनो से अलगाव होगा जो संधर्ष को पैदी। करेगा। उत्पादने 
के साधनो, उत्पादन के तरीकों तथा सम्बन्धी पर शोषक-बर्ग या पूँजीपति-वर्ग का पूर्ण नियन्त्रण 
होगा तथा सर्वहारा-बर्ग का शोषण होगा। 

समाज में श्रम-विभाजन और निजी स्पत्ति के अधिकारों में वृद्धि के कारण पूँजीवाद का 
विस्तार होता है । आगे चलकर, मावर्स के अनुसार पूँजीवाद मे ट्व्ध एवं सघर्ष होगा जो समाजवाद 
के लिये एक आन्दोलन के रूप मे शुरू होगा, जो अन्त मे एक ऐसे समाज का निर्माण करेगा जिसमे 
मानव प्रकृति और सामाजिक वातावरण के साथ पुनः जुड़ जायेगा तथा एक ' स्वाभाविक मानव' 
का उदय होगा। 

सामाजिक परिवर्तन के प्रारूप 
(7ुण०९४ ण॑ 50००५ (फथ्ाएट) 

मार्क्स ने सामाजिक परिवर्तन एवं विकास के चरण एक प्रारूप के रूप मे दिये हैं, उन्हे 
निम्न रूप मे देख सकते हैं-- 

43. जनजातिवाद (0/जा)-सार्क्स ने सामाजिक परिवर्तन के विकाप्त के क्रम 
में सर्वप्रथम अवस्था जनजाति बताई है।इस जनजातिवाद में समाज शिकार, मछली पकडना और 
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कृषि प्रधान होता है ।मुख्यरूप से समाज पितृसचात्मक होता है । श्रम-विभाजन एक विस्तृत परिवार 
व्यवस्था के रुप में मिलता है। मार्क्स का कहना है कि इस प्रकार इन जनजाति समाओं में निर्जी 
सम्पत्ति और श्रम का विभाजन न्यून होता है। 

१3.2 स्रामन्तवाद (८एउक्ाज्ञा))--जब कुछ जनजातियाँ परस्पर मिल जाती हैं और 
उनेका आकार बड़ा हो जाता है तो इसके साथ समुदायवाद विकसित हो जाता हैं | इस अवस्था 
में दामता, निजी सम्पत्ति और श्रम-विभाजन व्यवस्था प्रारम्भ हो जाती है। कृषि में कुछ कमी आती 
है। सामततवाद आ जाता है। भूमि पर आधारित अर्थव्यवस्था विकसित हो जाती है। धनी कृषि 
का वियन्त्रण करते हैं। मार्क्स के अनुसार, यह संरचना भी अपूर्ण होत्ती है और नगगकरण फा 
विकास होता हैं। आवश्यकतायें यद्व जाती हैं, जिसके फलम्बरूप उत्पादन आर्थिकी की 
आवर्यकत्ता पड़ती है जो विक्रसित हो ऊर विश्व में उपनिवेशवाद को बढ़ावा देती है । इस अवस्था 
में सामन्तों (शीषऊ) और भूमिद्दीत कृपको ( शोषितों ) में सर्प होता है जी। आगे चलकर पूँजीवाद 
को जन्म देता है। 

पूँजीवाद (८५0॥६॥७॥)--इम उपर्युवत विकास के फलस्वरूप पूँजीबाद का विकास 
होता है जिसमें निम्नलिखित तत््वो का उदय होता है। मार्क्स का कहना है कि पूँजीवाद ऐगी 
व्यवस्था है जिसका स्रोतों पर एकाधिपत्य हो जाता है। यह एकाधिपत्य ठत्पादन के साधनों पर 
पूँजी के रूप में स्वामित्व के काएण होता है । श्रमिक का श्रम महत्वपूर्ण वस्तु बन जावा है। समाज 
दो वर्गों में--भालिक और श्रमिक में बट जाता है। इस अवस्था में पुनः मालिक और श्रमिकों में 
संघर्ष होता है। जिस प्रकार से जनजातिवाद से सामन्तवाद और सामन्तवाद से प्रँजीवाद में परिवर्तन 
हुआ, ठसी प्रकार से पूँजीवाद की अवम्था भी स्थिर नहीं रहतो है। मार्क्स का मत है कि अधिक 
उत्पादन और अलगाव के बढ़ने की समस्याओं के फलस्वरूप संघर्ष के कारण पूँजीवाद में परिवर्तन 

आता है।अलगाव के बढ़ने से श्रमिक सर्वहारा वर्ग संगठित हो जाते हैं और पूँजीपतियों के विशद्ध 
क्रान्ति (संघर्ष) करते हैं। 

'कल्पनालोकीय समाजवाद ((॥०.ञशथा $02॥॥४॥)--पूँजीवाद अपनी समाप्ति को 
प्रक्रिया स्वर्य प्रारम्भ करता है और समाज अन्ततोगत्वा विकास की चर्म सौमा ममाजवाद कौ 
अवस्था में पहुँच जाता है, ऐसा मार्क्स का मत हैं । आपका कहना है कि कल्पनालोकौय ममाजवाद 
की अवस्था में श्रमिक-वर्ग या सर्वहाग-वर्ष की क्रान्तिकारी ठाताशाहो स्थापित हो जाती है, जो 
निजी सम्पत्ति के अधिकार को समाप्त कर देते हैं। समाज को इस अवस्था में वर्ग एवं वर्ग संघर्ष 
समाप्त हो जाते हैं, व्यक्ति पूर्ण रूप से समाजवादी हो जाता है। समाज एवं प्रकृति पुन: संगठित 
हो जाते हैं ।इस प्रकार से ममाजवाद एक प्रकार से समाज को जनजातिवाद की प्रारम्भिक अवस्था 
में लौटा लाता है, जहाँ व्यक्ति अपने भौतिक एवं सामाजिक पर्यावरणों से घनिष्ठ रूप से सम्बन्धित 
हो जाता है। 

कार्ल मार्क्स द्वारा प्रतिपादित मंघ्र्ष पर आधारित सामाजिक परिवर्तन के विक्रास के प्रारूप 
के चरणों को विस्स चित्र द्वाण प्रस्तुत किया जा सकता है- 
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जनजातिवाद सामन्तवाद पूँजीवाद कल्पनालोकीय साप्यवाद 
3 शिका, मछली ॥ देहाती आधार। 3 श्रम मुख्य वस्तु. ] बर्गहीना। 
पकड़ना, कृपि। 
2 श्रम का विभाजन 2 भू आधघार। 2 सरचना : मालिक 2 निजी सम्पत्ति का 
+ परिषार का च श्रमिक। लोप। 
विस्तार 
3 पितृप्तत्तात्ूक्स 3 अभिजात शक्ति। 3 उपयोगिताचादी 3 पूर्ण समाजीकृत 
सरचना। विचारधारा। व्यक्ति। 
4 अप्राकृतिक 4 पुनर्गठन ; व्यवित 
भौतिकवाद। एवं प्रकृति॥ 
5 अलगाव एव 
भोगाधिकार। 
6 अत्युत्पादन का 
विकास। 
मावर्स के संघर्ष सिद्धान्त का आलोचनात्मक मूल्यांकन 


(0०० 8990 (ए9गिए प्रा९णा३ ० /ण%) 

माक्स कौ शब्द-योजना की अस्पष्टता तथा अनेकार्थता के कारण इनके तथा एज॑ल्स के 
संघ प्रिद्धान्त कौ भिने-भिल व्याख्याएँ विभिन्‍न लेखकों, मार्क्सवादियो तथा अ-माब्सवादियों 
ने की हैं। अब हम यहाँ पर मार्क्सवाद को विभिन व्याख्याओ मे से कुछ महत्त्वपूर्ण च्याख्याओ 
तथा अभ्युपगमो का आलोचनात्मक मूल्याकन-- 

( १) इसकी पहली कपी है--कारण-सम्बन्ध और निर्णायकबाद कौ अवधारणा 
(७ ॥॥५१ शञाणाएणा॥राहुप545 एजाव्लापणा ण॑ ९०४5३ ६] भाएं 000श0ज्ञा)-- 
मार्क्स कौ मान्यता है, '' सामाजिक, राजनैतिक और आध्यात्मिक जीवन की प्रक्रियाओ के सामान्य 
लक्षणों का निर्धारण उत्पादन की विधियाँ करती हैं।'' आप एकतरफा कारण सम्बन्ध अवधारणा 
की पूर्व-कल्पना करते हैं । इस मान्यता को निकट से देखने से स्पष्ट होता है कि मार्क्स के सिद्धान्त 
का प्रथम विचार ये है कि सघर्ष का आर्थिक कारक मुख्य अथवा सबसे महत्त्वपूर्ण कारक है जो 
अन्य सभी का निर्धारण करता है। मुख्य कारक के दो अर्थ हो सकते हैं-- 

कार्य-कारण श्रृंखला मे संघर्ष उत्पन करने मे आर्थिक कारक प्रथम कारक है जो अन्य 
संभी सामाजिक घटनाओं का निर्धारण करता है, अथवा संघर्ष उत्पल करने मे इस आर्थिक काएक 
की क्षमता बहुत अधिक है ( मानलो इसका प्रभाव 90 प्रतिशत है और अन्य सभी कारकों की तुलना 
में उनका सम्पूर्ण प्रभाव 0 प्रतिशत है)। 
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मार्क्स, एंजल्स तथा इसके अनुयायियों में मे किसी ने भी विभित्त कारकों के संघर्ष उत्पत 
करने में तुलनात्मक प्रभावों को मापने के तरीको को बताने का प्रयास नहीं किया। इस सिद्धान्त 
करे साहित्यिक तथा तार्किक अर्थ के अनुसार, आर्थिक कारक संघर्ष का प्रमुख तथा सबसे आरम्भिक 
महत्त्वपूर्ण कारक हैं जो अन्य सभी सामाजिक घटनाओं की कारणीय शृखला का निर्धारण करा 
है, क्योकि यह “चालक ' है तो अन्य सभो 'चालित' हैं। ऐसी मान्यता को अनेक प्रमाणों के आपार 
पर स्वीकार नहीं किया जा सकता है। 

अनेक अन्वेपकों--एस्पीनास, दुर्खीम, पी हृवेलिन, धर्मवाल्ड, मेलीनोव्प्की, हवर्ट तथा 
गाउसने स्पष्ट किया है कि आदिम अवम्था तक में उत्पादन की प्रविधि तथा सम्पूर्ण आर्थिक जीवन 
समकालीन धर्म, जादू, विज्ञान तथा अन्य बाद्धिक घटनाओं से बिल्कुल अलग नहीं होता है। मैक्स 
बेबर ने सिद्ध किया है कि आर्थिक व्यवस्था का निर्धारण धर्म, जादू, तार्क्रिकता और परम्परावाद 
करते हैं। आधुनिक पूँजीवाद की उत्पत्ति प्रोटेग्टेन्ट धर्म के द्वारा हुई है। 

अत; यह निष्कर्ष निकलता है कि आर्थिक कारक अन्य कारकों जितना प्राचीन नहीं है। 
इसका अर्थ यह भी है कि मामाजिक घटनायें पारस्परिक उन्योन्याश्रित थीं, हैं और रहगी। न तो 
कभी एकतरफा थीं और न हो कभी एकतरफा रहेंगी। 

(2) सिद्धान्त की दूसरी आधारभूत कमी अनेकार्थ तथा अनिश्चित्त अभिव्यक्ति 
है। आर्थिक कारक संघर्ष का सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण एवं अन्तिम कारक है (]0 5९८७४ 
कचितवगाशाए। हाणाएणागरा? तप ता९ण9 ॥5 था जाए ७५ शा0 00॥॥॥0॥ ०९ 
€00॥259॥0॥, ॥8 ९९0707स्‍0 80007 ॥5 ए।& 8, ९ जिवे 900 ऐट वात वाएएधक्षा। 
48९0० (:0॥॥॥00--मार्क्स के इस कथन की दो व्याख्यायें की गई हैं, जो निम्न हैं-- 

2.] मार्क्सवादियों तथा अ-मार्क्सवादियों (प्लिचानों तंया इलवूड) ने इस दावे की यह 
व्याख्या की है कि आर्थिक कारक सम्पूर्ण ऐतिहासिक तथा सामाजिक संपर्षों की व्याख्या करने 
में पूर्ण रूप से सक्षम है। मार्क्स का भी यही विश्वास था। यह व्याख्या एक प्रकार से एकात्मक 
अवधारणा है, अगर सम्पूर्ण सामाजिक जीवन, युद्ध एवं शानि।, दुर्दशा एवं खुशहाली, दासता तथा 
मुक्त, क्रान्ति एवं प्रतिक्रिया एक हो कारक के परिणाम हैं तो इराके आधार पर विम्त समीकरण 
अनेता है-- 

& और ॥00-24 (8), अर्थात्‌ पूर्णतया विरोधी घटनाएँ एक ही कारण का परिणाम है। 

इस सूत्र में, शान्ति, खुशहाली गुक्ति आदि को त्था 90 -#५ संघर्ष, युद्ध, दुर्दशा, दासता 

आदि को प्रदर्शित कर रहे हैं। (5) आर्थिक कारक को प्रदर्शित कर रहे हैं। मार्क्स के सिद्धान्त 
के अनुसार, / तथा ०0 - #. एक ही कारक ' आर्थिक ' के परिणाम हैं। दूसरे शब्दों में इस प्रकार 
का एकतत्वपरक (एक कारणीय) अवधारणा से निम्त समीकरण निर्भित होता है-- 


सहयोग और संघर्ष 
विकास और हास अर्थात्‌ सभी प्रकार के व्यवहार 
अ (आर्थिक कारक) मुक्ति और दासता सामाजिक प्रक्रियाएँ और 
कारण है शान्ति और युद्ध ऐतिहासिक घटनाएं आर्थिक 


दुर्दशा और खुशहाली कारक का परिणाम हैं। 
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कोई भी गणितवेत्ता, तर्कशास्त्री या वैज्ञानिक ऐसी आधारशिला पर वैज्ञानिक कारण- 
सम्बन्ध नियम या नियमितता का सूत्र नही बनायेगा। 
(3) भार्क्सवादी संघर्ष सिद्धान्त की अन्य विशेषताओं में इसकी भ्रामक एवं 
विरोधात्पक ऐतिहासिक निर्णायकवाद की अवधारणा का घर्णन करना चाहिए। यह 
संकल्प-स्वातंत्रय के साथ भाग्यवाद के अस्तंगत्त समाधान का प्रतिनिधित्व करता है (0। 0॥० 
जाल प्राणगधा्षाशए5 ० प्रो ॥शह्ाता (णाविए ॥ी९0छ9, ॥$ ॥॥7५॥०७४ 200 
५09॥0009 एणा(लशुक्णणा ए वरजजजाएए तललावएचा बरीणा।तं 06 ग्रद्ञा।णाए। ॥| 
॥हुल९५७॥७ था। ॥०0॥९ँ॥00५6९0॥04900॥ ०6 जा ७॥॥ १९६ ७४॥)-पार्क्स के 
मूल कथन को पुत: ध्यात से अध्ययन करने से स्पष्ट होता है कि जिन उत्पादन के सम्बन्धों में 
व्यक्ति प्रवेश करता है वे सम्बन्ध ''अपरिहार्य तथा इच्छा शक्ति से स्वतन्त्र'' होते हैं । उत्पादन 
की शवितियों को स्वत: विकसित होने चाली तथा मानव एवं अन्य सामाजिक कारकों से स्वतन्त्र 
रूप में व्यवत्त किया गया है। आप का कथन है कि मानव आर्थिक कोरको के कारण उत्तेजनापूर्ण 
व्यवहार एयं सघर्ष करता है। समाजवाद की जीत की आशा आर्थिक कारक के सर्वशक्तिमान, 
भाग्यवादी और अनिवार्य भूषिका के विचार पर आधारित है जो पूँजीवाद को नष्ट करेगा तथा 
समाजवाद को विजयी घनाएगा। 
यह निर्णायकवाद कौ भाष्यवादी व्याख्या वैज्ञानिक दृष्टिकोण से बहुत ही आपत्तिजनक 
है क्योकि वैज्ञानिक निर्णायकवाद और भाग्यवाद में कोई भी समानता नहीं है ।'' अवश्यम्भावी”', 
" आवश्यक'” आदि शब्द विज्ञन अथवा विज्ञान कौ निर्णायकबादी अवधारणा के अंग नहीं हैं। 
(4 )माक्स-एंजल्स के वर्ग-संघर्ष का सिद्धान्त बहुत पुराना है तथा अनेक कमियों 
से परिपूर्ण है (6 )(॥४-छ2०'5 प८ण) ० 'क$-घापहहलौढ 0९॥8 १९३ ००, ॥3$ 9 
$0॥९६ 0( 0९(९८।५)--प्रमाणो के अनुसार यह कहना भ्रान्तिपूर्ण है कि, “अब तक के अस्तित्व 
में रहे सभी समाजों फा इतिहास, वर्ग-संघर्ष का इतिहास है ।'” इसका अर्थ यह हुआ कि सामाजिक 
वर्गों में सहयोग कभी नहीं रहा। यह भी भ्रमपूर्ण है क्योकि वर्ग-सहयोग वर्ग-विरोध से अधिक 
सार्वभौभिक घटना है। वर्ग-संघर्ष ही एकमात्र ऐसा गत्थात्मक कारक है जिसके द्वार मानवजाति 
की प्रति हुईं है। यह कथन भी गलत है। अनेक अन्वैषणों, जैसे--क्रॉपटकिन के अनुसार 
'मानवजाति की प्रगति सहयोग और एकता के कारण हुई है, न कि वर्ग-संघर्ष, विरोध तथा द्वेष 
के कारण हुई है। मार्क्स के वर्ग-सिद्धान्त का अर्थ है कि केवल आर्थिक-वर्ग का विग्रेध ही होता 
है तथा यह सबसे महत्त्वपूर्ण होता हैं। समाज में बर्ग के अतिरिक्त अनेक प्रकार के विरोध तथा 
शत्रुता होती है, जैसे-- प्रजाति, राष्ट्र, धर्म तथा राज्य के संघर्ष हैं । विद्वानों का कहना है कि जब 
युद्ध, झगड़े आदि होते रहते हैं उस समय अनेक वैज्ञानिक शान्तिपूर्वक खोज करते हैं, आविष्कार 
करते हैं जिससे समाज का विकाप्त होता है । समाज की निरन्तर, स्थायित्व के लिए संघर्ष से 
अधिक सहयोग आवश्यक होता है ।क्रॉपटकिन ने सिद्ध किया है कि समाज में सहयोग आवश्यक 
होता है । सापाजिक संगठन और संरचना सहयोग के द्वारा नियन्त्रित और संचालित होती है । अनेक 
अन्वेषणों के अनुसार यह सिद्ध हो गया है कि मानवजाति का विकास सहयोग और एकता के 
द्वाग हुआ है, न कि सर्ष के दढवाग। 
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कोहन ने लिखा है कि समाजशास्त्र मे एक संरचनात्मक-प्रकार्यात्मक सम्प्रदाय ने सिद्ध 
किया कि समाज के स्थायित्व और निःन्‍्तरता के लिए प्रकार्यात्मक एकता, समाज के विभिन्‍न तत्त्वों 
की अपरिहार्यता और अन्योन्याश्रितता अत्यावश्यक है। इस सम्प्रदाय के अनुसार मार्क्स की संघर्ष 
'की अवधारणा बुटिपूर्ण है। 

(5) अतार्किक अवधारणा (॥6हा८॥ (९०आ८०॥)--समाजशास्त्रियों का मत है कि 
मार्क्स की द्वद्ऑात्मक अवधारणा अवार्किक एवं अवैज्ञानिक है। मार्क्स एक स्थान पर कुछ लिखते 
हैं तथा दूसरे स्थान पर कुछ और | मार्कर्ग कहते हैं कि भौतिक पक्तर्थ विचारों के निर्णायक हैं। 
अन्यत उन्होंने लिखा है कि समाज के विकास के लिये मजदूरों को जाग्रत करना होगा, उनमें अपने 
विकास के लिये और अधिकासों को प्राप्त करने के लिये चेवना पैदा करनी होगी। मावर्रा के इन 
ऋथतनों से स्पष्ट हो जाता है कि ये मानवीय चेतना और विचारों को महत्त्व देते हैं, जबकि उनका 
संघर्ष और द्वत्द्वात्मक भौतिकवाद भौतिक पदार्थ के ट्वाग़ा मानवीय चेतना को परिवर्तित करने का 
दावा करता है| इस प्रकार से मार्क्स के साहित्य में विरोधी कथन जगह-जगह पर मिलते हैं, जो 
कि उनके सिद्धान्त की बड़ी कमी है। 

(6 ) आत्मा की उपेक्षा (8०६॥९८०४८८ ० 59#॥09/87)--कीर्ल मार्क्स के संघर्ष 
प्िद्धान्‍्त की सबसे बड़ी कमी आत्मा की उपेक्षा रही है। विश्व और समाज के बिकास में जितना 
महत्त्व पदार्थ का है, उठना हो महत्त्व आत्मा और चिचाएं का है। पदार्थ भौतिक द्वोते हैं, उनका 

अवलोकन किया जा सकता है। इसलिए मार्क्स ने भौतिक पदार्थों को तो महत्व दिया है लेकिन 
आत्मा और विचारों को अमूर्तता के कारण कोई महत्त्व नहीं दिया है ।च्यक्ति पर आत्मा और विचारों 
का प्रभाव पड़ता है ।विचार भी स्रमाज और व्यक्ति के विकास में महत्त्वपूर्ण होते हैं जिसकी मास 
ने उपेक्षा को है। यह उनके भौतिक द्वन्दवाद की बड़ी कमी है। 

(7 ) दोपपूर्ण बिकास के चरण (9८०००॥४८ 578०5 ण 9९९४८०श॥९०४0--मार्क्स 
ने मानव समाज के विकराप्त की अवस्थाएँ संघर्ष एवं दद्ध पर आधारित--बाद, प्रतिबाद और 
समवाद"' के क्रम में बताई है। आपका मत है कि यह क्रम तब तक चलता रहेगा जब तक समाज 
पूर्ण साप्यवाद की अवस्था में नहीं महुँच जाता। विद्वानों की आपत्ति है कि मास द्वारा प्रतिपादित 
बिकास की ये अवस्थाएँ काल्पनिक और दोषपूर्ण हैं [सामाजिक विकास एक निरत्ता प्रक्रिया है, 
जिसकी अन्तिम अवस्था की कल्पना करना सम्भव नहीं है।समाज कौ अन्तिम अवस्था माम्यवाद 
कौ भविष्यवाणी करना सार्क्स का एक अचैज्ञानिक तथा दोषपूर्ण कार्य है। 

(8) उनति की अवधारणा दोषपूर्ण ([5७॥7 0९ए९००]क्राशातं ((७०९०७/)-- 
मार्क्स ने मानवीय इतिहास को व्याख्या करते हुए उसे केवल उन्नति को ओर अप्रस होने बाला 
कहा है जबकि अनेक समाजशास्त्रियों ने अपने अध्ययन में पाया है कि मानव समाज का इतिहास 
उत्थान और पतन, वियास्त और हाम के क्रम में होता है। अनेक समाजों का इतिहास इस बात 
का साक्षी है कि समाज का विकास और ह्वास दोनों हो होते हैं। 

उपर्युक्त सीमाओं के होते हुए भी मार्क्स के संधर्ष को अवधाएणा का रामाजशा्त्र में 
महल्त्यपूर्ण स्थान है। अनेक विद्ानों ने मार्क्स के सिद्धान्त का मूल्यांकन किया, जिसके 
परिणामस्वरूप समाज के श्षेत्र में आशातीत प्रगति हुई। 
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सामान्य निष्कर्ष (5थाल-+ (एा५0५०॥)--मार्क्स तथा एजल्स के पवर्ष की अवधारणा 
के सम्पन्ध में निष्कर्षत- यह कहा जा सकता है कि - 

(१) पूर्ण वैज्ञानिक दृष्टिकोण के अनुसार जो कुछ मास के प्रधर्ष के सबंध मे सत्य 
प्रमाणित तथा विश्वसनीय तथ्य दिये गये हैं बे कोई मवीन नहीं हैं। इनसे पहिले अनेक विद्वानों 
ने इनका चर्णन और च्यास्या की है। 

(2) जो कुछ मार्क्स के वास्तव मे संघर्ष के सबध पे मूल विचार तथा कथन हैं वे 
सैज्ञानिऊता से कोसो दूर हैं। 

(3) तीसरी तथा महत्त्वपूर्ण बात मार्क्स के सिद्धान्त के सम्बन्ध मे यह है कि इन्होंने अग्रजो 
कौ तुलना में अपने सघर्ष सम्बन्धी विचारों को बहुत हो प्रभावपूर्ण रूप से प्रस्तुत किया है। 

(4) पूर्ण रूप से वैज्ञानिक दृष्टिकोण के अनुसार मार्क्स तथा एजल्स को सामाजिक 
विज्ञानों का डार्बिन था गोलिलियो नहीं मानना चाहिए। 

(5) इनके वैज्ञानिक योगदान को किसी भी आधार पर औसत से अधिक नहीं समझना 
चाहिए। 

मार्क्सके सघर्ष कौ अवधारणा के सम्बन्ध में अन्य विचारे के लिए इस पुस्तक के अध्याय 
१0 को देखिए। 


छ 


अध्याय-43 
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($0टांगां 84000 : ?॥50॥5) 


सभी विज्ञान अपना अध्ययन विषय-सामग्री को लघुतम इकाई से प्रारम्भ करते हैं। 
समाजशास्त्र के अध्ययन की लघुतम इकाई ' सामाजिक क्रिया ' है । शेलडॉन ने तो क्रिया के सम्बन्ध 
में यहाँ तक लिया है कि, “यह मौलिक इकाई है जिसका साम्राजिक विज्ञान अध्ययन करते 
हैं।”' सभी सामाजिक विज्ञान क्रिया का अध्ययन करते हैं परन्तु उनके अध्ययन के दृष्टिकोण भिन- 
भिन होते हैं। पारसन्स, शील्म एवं साथियों ने समाजशास्त्र को लघुतम अध्यापन की इकाई 
“सामाजिक क्रिया” पर विशेष जोर दिया है तथा इसके अध्ययन के आधार पर समाजशास्त्रीय 
सिद्धान्त “क्रिया सामान्य सिद्धान्त" (ठलाथ०| परौ००५ ० #८४०॥) प्रतिपादित किया है। इन 
उपर्युक्त कथनों से स्पष्ट हो जाता है कि समाजशास्त्र में (सामाजिक क्रिया की अवधारणा अत्यन्त 
महत्त्वपूर्ण है।इस अवधारणा के पूर्ण ज्ञान के बिता रागाजशास्त्र विषय को नहीं समझा जा सकता 
है।सामाजिक क्रिया के महत्त्व, प्रकार, विशेषताएँ एवं सिद्धान्त आदि में मैवस वेवर, दुर्खाम, पेरोटो, 
पारसन्स आदि का विशेष योगदान रहा है । सामाजिक क्रिया के अर्थ, परिभाषा, तत्त्व, प्रकार आदि 
को समझने के लिए इनको व्याख्याएँ प्रस्तुत हैं । 
क्रिया की परिभाषा एवं अर्थ (0लाग्राएणाड बाएं आह 0 6 लाए) 

क्रिया शब्द का प्रयोग अनेक अर्थों में किया जाता है । इसको विद्वानों ने अनेक दृष्टिकोणों 
से परिभाषाएँ दी हैं | क्रिया का शाव्दिक अर्थ 'कर्म” या ' कार्य” है । “कर्म” शब्द संस्कृत भाषा के 
*कृ! धातु से यना है।'कृ ” का अर्थ है 'करना , 'हलचल” अथवा ' व्यापार !। कर्म शब्द का प्रयोग 
व्यापक अर्थों में हिन्दू धर्मशास्त्रों, भारतीय दर्शव आदि में भी देखा जा सकता है। भारतीय दर्शन 
में सम्पूर्ण जीवन को कर्म बताते हुए लिखा गया है, “' जीवन ही कर्म है।'” अर्थात्‌ व्यविव द्वाए 
कर्म करके अपने कर्तव्यों को पूर्ण करना हो जीवन है। इसमें कर्म को जीवन से और जीवन को 
कर्म से परस्पर सम्बन्धित बताया गया है। अगर हम जीवन को समझ्नना चाहते हैं तो ठस्तको कर्म 
"के आधार पर ही समझना होगा। इसी प्रकार से कर्म को भी जीवन के आधार पर ही समझा जा 
सकता है। जीवन सामाजिक, आर्थिक, राजनैतिक, धार्मिक किसी भी प्रकार का हो सकता है । 
उनको समझने के लिए आवश्यक है कि हम उनसे सम्बन्धित क्रियाओं का अध्ययन करें। जैसे 
धार्मिक जीवन को समझने के लिए व्यक्ति की धार्मिक क्रियाओं का अध्ययन करना होगा । राजनीति 
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वेज्ञानिक व्यक्ति को ग़जनैतिक क्रियाओ का और अर्थशास्त्रो व्यक्ति की आर्थिक क्रियाओ का 
अध्ययन करते हैं। 

मनोवैज्ञानिक व्यक्त द्वारा पर्यावरण से अनुकूलन करने के लिए उत्तेजना के वशोभूत होकर 
कौ जाने बाली प्रत्तिक्रियाओ को हो क्रिया मानते हैं । क्रिया का परम्परागत दृष्टि से अर्थ शारीरिक 
मानसिक एवं बचन सम्बन्धी व्यवहार हैं। समाजशास्त्र मे क्रिया का अर्थ विशेष महत्त्वपूर्ण है। 
डेविस ने लिखा है, '' अन्य समाजविज्ञानो की अपेक्षा समाजशास्त्री को व्यक्तियों के व्यवहार की 
ओर निश्चय ही अवश्य ध्यान देना चाहिए क्योकि उसकी रुचि विशेष रूप से सामाजिक क्रिया 
की प्रकृति को जानने मे है ।”' समाजशास्त्रीय दृष्टिकोण से किसी उद्देश्य की पूर्ति के लिए किया 
जाने बाला व्यवहार क्रिया कहलाता है। 

सामाजिक क्रिया की परिभाषा एवं अर्थ 
(ए0८॥॥ााणा$ भात /९माणाए 0 5057) 800०) 

समाजशास्त्र में स्रामाजिक क्रिया की अवधारणा को सर्वप्रथम अल्फ्रेड मार्शल के विचारो 
मे देखा जा सकत। है । क्रिया कौ अवधारणा को विकसित करने का श्रेय आपको जाता है । मार्शल 
नेक्रियाकी अवधारणा का अध्ययन उपयोगिताबादी परम्पश (0080ण॥ 798॥00॥) मे किया। 
इसमें संशोधन करके आपने क्रिया को आवश्यकताओ से अलग किया। आपके अनुसार क्रिया 
मूल्यों को एक अबशिष्ट श्रेणी है। क्रिया की परिभाषा बेबर, पारसन्‍्स, थियोडोरसन एवं 
थिदोडोरसन आदि ने दी है जो निम्मलिखित है-- 

वेबर के अनुसार, “क्रिया में वे सभी माववीय व्यवहार सम्मिलित होते हैं, जिनके साथ 
क्रिया करने वाला व्यक्तिनिष्ठ अर्थ जोड़ता है ।'” आपने सामाजिक क्रिया के अर्थ को और अधिक 
स्पष्ट करते हुए इसकी निम्न परिभाषा दी है, “किसी क्रिया को तब साम्राजिक क्रिया कहा जा 
सकता है, जब व्यवित या व्यक्वियो ह्वारा लगाए गए व्यव्तिनिष्ठ अर्थ के कारण वह (क्रिया) दूसरे 
व्यक्तियों के व्यवहार से प्रभावित हो और उसके द्वारा उनकी गतिविधियाँ निर्धारित हो। वेबर के 
अनुसार कोई भी क्रिया जब अन्य व्यक्तियों की क्रिया से प्रभावित होती है, तब बह सामाजिक 
क्रिया कहलाती है।बेबर के मत में सामाजिक क्रिया और वैयक्तिक क्रिया अलग-अतग है, दोनो 
में काफी अन्तर है अर्थात्‌ सामाजिक क्रिया वैयक्तिक क्रिया नहीं है ।वेबर उद्देश्यपूर्ण मानव व्यवहार 
को ही सामाजिक क्रिया कहते हैं और जिस मानव-व्यवहार का कोई उद्देश्यपूर्ण अर्थ न निकले 
वह सामाजिक क्रिया की परिधि में नहों आता है । वेबर उद्देश्यपूर्ण अर्थ से यह ठात्पर्य लगाते हैं 
कि जो अर्थ स्वयं कर्सा अपनी क्रिया के विषय में लगाता है साथ हो दूसरो को भी उसी प्रकार 
की क्रिया के उद्देश्यों की पूर्ति करने के लिये प्रेरित करता है। 

भियोडोरसन एवं थियोडोरसन के अनुसार, “क्रिया वह व्यवहार है जिसका व्यक्ति के 
लिए कुछ अर्थ होता है अर्थात्‌ उसका व्यवहार उद्देश्य निर्देशित होता है।' आपने आगे लिखा 
है, "सामाजिक समस्या के समाधान के लिए नियोजित प्रयास सामाजिक क्रिया कहलाती है।'" 
आपने यह.भी लिखा है कि क्रिया व्यक्ति या व्यक्तियों को प्रभावित करे या प्रभावित हो तो वह 
सामाजिक क्रिया है। 
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पारसन्स के अनुसार, “सामाजिक क्रिया कर्त्ता कौ परिस्थिति व्यवस्था में वह प्रक्रिया है 
जिसका अकेले कर्ता के लिए या सामृहिक रूप में ठप्त समृह के व्यक्तियों के लिए प्रेरणात्मक 
महत्त्व होता है ।'” पारसन्स ने सामाजिक क्रिया के तौन महत्त्वपूर्ण तत्त्यो पर प्रकाश डाला है। ये 
हैं--() कर्ता, (2) परिस्थिति, और (3) प्रेरणा। आपके अनुसार साम्ताजिक क्रिया तभी हों 
सकती है जब कर्ता या कर्त्ताओ की उपस्थिति हो। ये कर्ता किसी-न-किसी उद्देश्य या प्रेरणा से 
प्रेरित हो, और किसी-न-किसी परिस्थिति में हो क्रिया करें। आवश्यक नहीं है कि परिस्थिति 
अनुकूल हो। प्रद्िकूल परिस्थिति में भो क्रिया घट सकती है। सामाजिक क्रिया का लक्ष्य 
आवश्यकता की पूर्ति करता अवश्य होना चाहिए अर्थद्वीत क्रिया सामाजिक क्रिया नहीं हो सऊतो 
है। विद्वानों ने सामाजिक क्रिया के अर्थ को स्पष्ट करने के लिए इसके तत्त्यों पर प्रकाश डाला 
है जो निम्त हैं- 

सामाजिक क्रिया के तत्त्व 
(छाल्ाशा 0 $009] 8लांगा) 

किंग्सले डेखिस ने अपनी कृति मानव समाज म॑ “सामाजिक क्रिया के तत्व' शीर्षक 
अध्याय में इसके चार प्रमुख तत्त्वो : (१) कर्ता, (2) लक्ष्य, (3) स्थितियाँ, और (4) साधन 
क उल्लेख किया है। पारसस ने भी इत चार तत्वों का वर्णन किया है। इनकी विवेचना प्रस्तुत है। 





4. कर्त्ता (॥८०)--डेबिस की मान्यता है कि किसी भी सामाजिक क्रिया के लिए कर्ता 
का होना अत्यावश्यक है। आप लिखते हैं, “'जब हम किसी क्रिया के कर्ता के सम्बन्ध में फहते 
हैं दो हमारा तात्पर्य कर्ता की शारीरिक रचना से नहीं होता है बल्कि उसके ' अहम्‌' या “स्व” से 
होता है। यह ' मैं ' या ' मुझे ” का बोध करता है न कि वस्तुओं का । इस प्रजार अहम्‌ विषयिक सत्ता 
है इसमें जागरूकता और अनुभव होता है। यह निर्णय लेदा है और पूतकाल में लिए गए निर्णयों 
पर प्रकाश डालना है एवं भविष्य को घटताओ की कल्पना करता है। अन्य जीवों में मानसिक 
जागरूकता नहीँ होती है। मानय में यह गुण होता है। इसलिए इसमें अपने कार्यों के सम्बन्ध में 
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निर्णय देने की वैसी हो शक्ति विद्यमान है जैसी शक्ति दूसरे मे उसके कार्यों के सम्बन्ध में निर्णय 
देने की है।' स्व' के लिए शरीर परिस्थिति का एक अग भात्र है। शरीर लक्ष्य को प्राप्त करने के 
लिए एक साधन है या एक स्थिति मात्र है क्रिया करना तो अहम्‌ का ही कार्य है। इसलिए कर्ता 
के अभाव मे क्रिया सम्भव नहीं है। 

2. लक्ष्य (209)-कर्ता के अनेक लक्ष्य होते हैं। उनमे से वह किसी-न-किसी लक्ष्य 
का चयन करके उसकी प्राप्ति के लिए क्रिया करता है। डेविस लिखते हैं कि जब लक्ष्य प्राप्त हो 
जाता है तो क्रिया भी समाप्त हो जाती है | क्रिया लक्ष्य के चारो ओर चलती है। जब एक लक्ष्य 
प्राप्त हो जाता है तो उसके बाद कर्ता दूसरा लक्ष्य निश्चित करता है। इस नवीन लक्ष्य के लिए. 
क्रिया प्रारम्भ कर देता है । लक्ष्य व्यव्तिषरक होते हैं । लक्ष्य चेतन या अचेत्नन दोनो प्रकार के हो 
सकते हैं। लक्ष्यों का चयन सामाजिक मूल्यो के आधार पर होता है। अगर कोई घटना कर्ता के 
प्रयास किए चिना घट जाती है तो उसे लक्ष्य नहीं कहे गे। डेविस ने इसे निम्म उदाहरण द्वारा समझाया 
है ("एक किसान चाहता है कि अपले सप्ताह मे वर्ष हो लेकिन अगले सप्ताह में वर्षा होगी या 
नहीं, इस पर उसका कोई नियंत्रण नहों है? इसलिए अगले सप्ताह की वर्षा की घटना किसान 
का लक्ष्य नहीं कहलाएगी । लेकिन अगर वह इस आशा मे बीज बो दे कि यदि अगले सप्ताह वर्षा 
हुई तो अंकुर निकल आएँगे, तो अंकुरो का निकलना उसके लिए लक्ष्य की प्राप्ति कही जाएगी, 
क्योंकि किसान ने अपने लक्ष्य को पूर्ति क लिए बीज बोकर योजनाबद्ध तरीके से प्रथास किया है।"' 

3.स्थितियाँ ((०॥७॥॥७॥५)--डैविस ने सामाजिक क्रिया का तीसरा महत्त्वपूर्ण तत्त वह 
परिस्थति या स्थिति बताई है जिसमें क्रिया की जाती है। आपने लिखा है कि क्रिया के समय॑ 
स्थितियों मे बाधाएँ और सुविधाएँ ही विद्यमान होतो हैं। अगर बाधाएँ नहीं होगी तो कर्ता लक्ष्य 
को बिना प्रयल के ही प्राप्त कर लेगा और कर्त्ता को क्रिया करने कौ आवश्यकता ही नहीं पडेगी। 
डेथिस बाधाओ को हो स्थितियों कहते हैं । इन स्थितियों मे ही क्रियाएँ की जाती हैं। आपने निम्न 
उदाहरण देकर इसे समझाया है। मान लोजिए कोई यात्री किसी दूसरे शहर में पहुँचना चाहता हैं 
तो वह अपना हाथ हिलाकर दूरी को कम नहीं कर सकता है। उसे दूरी को एक विद्यमान स्थिति 
समझकर मानता पड़ेगा और अनेक साधनों से उसे दूरी को तय करने की कोशिश करनी होगी। 

डेविस के अनुसार स्थितियाँ हमेशा बाह्य नहीं होती हैं। कुछ स्थितियाँ स्वय कर्ता में 
विद्यमान होती हैं ।बहुत से व्यक्ति उच्च कोटि के सिवारवादक बनना चाहते हैं परन्तु सगीत सम्बन्धी 
आवश्यक प्राप्ति का अधाव होने के काएण वे असफल रहते हैं | अनेक स्थितियाँ सामाजिक होती 
हैं और बाह्य होती हैं जैसे कानूनी--जिसका पालन कर्ता दण्ड के भय के कारण करता है। डेविस 
ने सामाजिक क्रिया से सम्बन्धित स्थितियाँ जो लक्ष्य-प्राप्ति को सौमित करती हैं उनकी उत्पत्ति 
के लिष्न तन सोत गाए हैं-- (१) भौतिक पर्यावरण, (२) आन्तरिक योग्यता, और (3) समाज 
मानव उन लक्ष्यों को ओर नहीं दौड़ते हैं जिनकी प्राप्ति उनके लिए समप्पद नहीं है। मात्र उन्हीं 
लक्ष्यो को प्राप्त करने का प्रयास करते हैं जितको वे सम्भव समझते हैं । मानव-प्राणी को इसीलिए 
हमेशा समझौता करने की आवश्यकता पड़ती है। सामान्यतया वे ऊँची कामता करने का साहस 
नहीं करते हैं और साथ ही उनकी इच्छा बहुत निम्न स्तर को कामना करने की भी नहीं होनी चाहिए। 
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4. साधन ((०.६)--मानव के लक्ष्य ( आवश्यक्रताएँ) अनन्त हैं। उन्हें पूर्ण करने के 
लिए साधनों का होना आवश्यक है। साधन सौमित होते हैं ।एक लक्ष्य की प्राप्ति सरल या जटिल 
साधनों द्वारा की जा सकती है | पत्र लिखने के लिए पैन, पैस्सिल, टाइप राइटर किसी भी साधन 
का चयन किया जा सकता है। एक लक्ष्य की प्राप्ति के लिए अनेक साधन होते हैं । साधनो का 
चयन कर्त्ता को क्षमता और बुद्धिमत्ता पर निर्भर करता है। सही समय पर दो हुई परिस्थिति मे 
उपयुक्त साधन के चयन से सफलता मिल जाती हैं और त्रुटिपूर्ण साधन के चयन से असफलना 
मिली है । साधन और लक्ष्य में चयन और पूर्ति का क्रम भी होता है। डविस ने उदाहरण देकर 
इसे स्पाप्ट किया है । आपने लिया है कि परिध्धि्थात में जो साधन है वह दूसरी परिस्थिति में लक्ष्य 
बन जाता है । यदि कोई व्यक्ति मकान खर्रादना चाहता हैँ तो बह अपनी आय का कुछ भाग बचाने 
का साधन अपनाएगा। इससे आय का कुछ भाग बचा लेना उसका तात्कालिक लक्ष्य होगा। इस 
लक्ष्य के लिए आय-व्यय का बजट बनाना या कोई अन्य उपाय करना साधन फहलाएगा | मकान 
खरीदने के घाद उसे किराए पर देना, कारखाना खोलना या दूकान लगाना आय में वृद्धि करने का 
साधन बन सकता है। मकान पहिले लक्ष्य था बाद मे वह साधन बन जाता है। इम प्रकार से 
सामाजिक क्रिया मे हम देखते हैं कि कर्ता लक्ष्य एव माधनों में तार्किक रूप से सामंजस्य स्थापित 
करने के लिए निरन्तर प्रयाप्तत रहता है। अनुकूलन परिम्थितियों एवं उपयुक्त साधनों के चयन 
से वह सफलता प्राप्त करता है और प्रतिकुल परिम्थितियों और त्रुटिपूर्ण माधनों के चयन से उसे 

असफलता मिलती हैं । 
पारसन्स : सामाजिक क्रिया 


(8505 : $०टागर #लांगा) 

आधुनिक समाजशास्त्रियों में पारमन्स के सामाजिक क्रिया सम्बन्धी विचार और सिद्धातत 
विशिष्ट स्थान रखते हैं। आपके सामाजिक क्रिया सम्बन्धी बिचारों का प्रस्तुतिकरण, शब्दों का 
चयन एवं इसकी विशद व्याख्या ममाजशास्त्रीय जगत में अनोखी मात्री जातो है। पारसना ने 
साम्ताणिक क्रिया की विवेचना सर्वप्रथम 4937 में अपनी विश्वविख्यात पुस्तक * दा स्टबवर ऑफ 
सोशियल एक्शन' में की है। आप समय-समय पर क्रिया के सिद्धान्त पर लिखते रहे हैं। 4954 
में आपने सामाजिक क्रिया से सम्बन्धित दो पुस्तके ' दा सोशियल सिस्टम! (सामाजिक व्यवस्था) 
और शील्स के साथ सम्पादित पुस्तक ' टूवर्ड ए जनरल ध्योरी ऑफ एक्शन' (क्रिया के सामान्य 
सिद्धात की ओर) लिखी ।पारमन्स ने सामाजिक क्रिया को परिभाषा करने के साथ-साथ इसके 
अनेक पक्षों पर प्रकाश डाला है । अब आपके द्वारा लिखी कृतियों में सामाजिक क्रिया से सम्बन्धित 
व्यक्त विचारों, उनके लक्षण, प्रकारों एवं मिद्धान्‍्तों आदि को मविस्तार विवेघना को जायेगी। 

पाएसन्स : सामाजिक क्रिया कौ परिभाषा (0आ5णा$ - ऐलीगिएंण ली 5०0 
#0०ांणा)-पारसस्स ने सामाजिक क्रिया को परिभाषा निम्स शब्दों में दी है," साम्राजिक क्रिया 
कर्त्ता कौ परिस्थिति व्यवस्था में वह प्रक्रिया है जिसका अकेले कर्ता के लिए या सामूहिक रुप 
में उम्त समूह के व्यक्तियों के लिए प्रेरणात्मक महत्त्व होता है ।'' इस परिभाषा में आपने स्पष्ट 
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किया है कि सामाजिक क्रिया में कर्ता एक व्यक्ति या एक समूह हो सकता है। आपने इसे ऐसी 
प्रक्रिया बताया है जो कर्ता, परिस्थिति और सामाजिक व्यवस्था के मध्य होती है। यह प्रक्रिया 
कर्त्ता के लिए प्रेरणा के रूप में महत्त्वपूर्ण होती है। आपने सामाजिक क्रिया को व्यवहार के रूप 
में समझाया है । कर्त्ता समाज मे दूसरे व्यक्तियों के साथ अन्तर्नक्रिया करने मे संलग्न रहता है । मानव 
अपनो आवश्यकताओ की पूर्ति समाज में रहकर पूर्ण करता है ।इसलिए मानव समाज मे जो कुछ 
भी क्रिया करता है उस क्रिया के पीछे कर्त्ता का कोई-न-कोई लक्ष्य होता है। आपके अनुसार 
क्रिया सम्बन्धो पर आधारित होती है ।क्रिया का अर्थ तभी है जब वह किसी सम्बन्धमूलक व्यवस्था 
को जन्म देती है। कर्त्ता (ओ) का व्यवहार परिस्थिति मे ही हो सकता है। पारसन्स के अनुसार 
कर्ता (ओ) को परिस्थित्ति के प्रति अभिमुख होना आवश्यक है। आपने सामाजिक क्रिया को 
समझने के लिए परिस्थिति को व्याख्या की है क्योकि क्रिया और परिस्थिति परश्पर घनिष्टतया 
सम्बन्धित होती हैं। 

परिस्थिति का अर्थ (१९७१६ ० $090०॥)--पारसन्स ने लिखा है कि परिस्थिति 
को तभी समझा जा सकता है जब इसका निर्माण करने वाली वस्तुओ का अध्ययन किवा जाए। 
'परिस्थिति में आपने उन्हीं बस्तुओ को सम्मिलित किया है जिनके प्रति कर्त्ता अभिमुखी होता है। 
कर्त्ता की अभिमुखता आवश्यकता की पूर्ति से सम्बन्धित विभिन्‍न वस्तुओ के प्रति धिल-भिन्‍न 
होती है। पारसन्स ने परिस्थिति के अन्तर्गत अभिमुखता योग्य बस्तुओ को तीन वर्गों मे बाँटा है 
जो निम्नानुप्तार है-- 





परिस्थिति की वस्तुएँ 
॥ 
की उन हा ज्जयकन्च्य्च्त्स्पयल्ज्ड्न््यु 
सामाजिक भौतिक सास्कृतिक 


, सामाजिक चस्तुएँ (80८७४ 00८८४)--पारसन्स ने सामाजिक वस्तुओ के अन्तर्गत 
कर्ता या कर्त्ताओ एवं प्रतिक्रिया करने वाले दूसरे व्यक्ति या व्यव्तियो को रखा है। अर्थात्‌ जिन 
व्यक्तियों के मध्य क्रिया और प्रतिक्रिया अर्थात्‌ अन्तःक्रिया होती है उन्हे पारसन्‍्स ने सामाजिक 
वस्तुएँ कहा है। सामाजिक क्रिया की परिस्थिति में वे सभी सदस्य आ जाते हैं जो एक-दूसरे के 
प्रति आवश्यकता को पूर्ति के लिए अभिमुखी होते हैं। 

2, भौतिक बस्तुएँ (0/50० 00८०)-भौतिक वस्तुओं के अन्तर्गत सामाजिक क्रिया 
से सम्बन्धित साधन और दशाएँ आती हैं। पारसन्‍्स के अनुसार इमका आनुभविक अस्तित्व होता 
है। ये कर्ता से अन्त/क्रिया नहीं करते हैं । बल्कि कर्ता इनका उपयोग अपनी आवश्यकताओ की 
पूर्ति के लिए अपने अनुभव के आधार पर करता है। 

3. सांस्कृतिक वस्तुएँ (0७/ए० 006०)--सास्कृतिक वस्तुओ का अस्तित्व कर्ता 
के व्यक्तित्व से अलग होता है। इनका परस्पर सम्बन्ध भी सावयवी नहों होता है। ये एक-दूसरे 
से स्वतृत्र होते हैं। लेकिन जब कर्ता कोई सामाजिक क्रिया करता है तथा वह सास्कृतिक वस्तुओं 
के सन्दर्भ मे साधन और लक्ष्यो का चयन करता है। सास्कृतिक वस्तुएँ समाज की सांस्कृतिक 
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परम्परा ञं के प्रताकात्मक तथ्य होते हैं ।पारसन्य के अनुसार व्यवितित्व के निर्माणम इन सांस्कृतिक 
बम्तुओ को कर्ता सीयकर आतरिकाण करता है। 
पारसन्स : क्रिया के सिद्धान्त के सन्दर्भ विव्यास के घटक 
(25०५. (.तगा?णाटा ता पाल पिक्ाल 0 २९ (शाला€९ 97९ 
वाह्छा9 ता 8000) 

) पार्मन्स के अनुसार क्रिया के सिद्धात्त के सन्दर्भ यिन्यास में कर्ताओ, फ्रिया को 
परिस्थिति और कर्ना का परिस्थिति के प्रति अभिमुखन अंतर्निहित होता हैं । 

(अ ) एक या अधिक कर्ना (0#6 छा |(७० #५॥0॥॥- इममें एक या अधिक कर्ता 
होते हैं। कर्त्ता क्रिया की आनुभविक व्यवस्था है। कर्ना एक व्यविति या एक समृह हो सकता है 
जिस सन्दर्भ चिन्दु के रूप में लेकर वस्तु के सम्बन्ध मे क्रिया की प्रक्रिया के ग्रति अभिमुखन के 
प्रकारो करा विश्लपण बर सकते हैं । इस प्रकार की आनुभविक फ्रिया की व्यवस्था में क्रिया स्वयं 
एक परिवर्तन की प्रक्रिया की दशा है। 

(व ) क्रिया को परिस्थिति (5॥0०४७॥ छा 80७॥)--इसमे क्रिया की परिस्थिति 
अंतर्निहित होती है। यह बाह्य संसार का वह भाग है जिसका कोई अर्थ कर्ता के लिए होता है 
जिसके व्यवहार का विश्लेषण किया जा रहा है । यह पूर्ण का बह भाग है जिसे देखा जा सकता 
है। विशेष रूप से यह बह भाग है जिसमें कर्ता क्रिया फरता है और उसके प्रति चह अभिमुख 
है। अत: परिस्थिति में अभिमुख की वस्तुएँ होती हैं। 

(स ) कर्त्ता का परिस्थिति के प्रति अभिमुखन (90604909॥ तंग #ैटाता ॥002 
5॥0॥॥07)--यह कर्त्ता को परिस्थिति से सम्बन्धित घटने वाले संबेगों, ज्ञान, योजना और 
सम्बन्धित मानदण्डों का सैट होता है । 

2. कर्त्ता-क्विया की व्यवस्था और सन्दर्भ बिन्दु दोनों होता है (6ललगण ० 700० 
$9907 0 ैलांता शा 4 9णंगा ण॑ रिषटिप्वा००)-क्रिया की व्यवस्था में कर्चा एक व्यवित्त 
था सामूहिकता के रूप में हो सकता है। एक सन्दर्भ बिन्दु के रूप में कर्ता या तो कर्ता-विपय 
(कभी -कभी मात्र कर्त्ता कहलाता है) या एक सामाजिक वस्तु हो सकता है। 

(अ )व्यक्तियासामूहिकतार्मे अलग([१95०0०-९णा०्लाजािक्व्लाणा)--येह 
अन्तर इस आधार पर किया जाता है कि क्या कर्चा एक व्यक्तित्व व्यवस्था है या 
सामाजिक व्यवस्था हैँ ! 

(व )विषय-वस्तु में विभेद (50००-0ए६७ 0/50॥000)-यह भेद इस आपाए 
पर किया जाता है कि क्या सन्दर्भ परिधि में कर्चा केन्द्र-विन्दु है या परिधोय स्थिति में है। जब 

फर्चा को सतर्भ का केद्र-विन्दु मात्रा जाता है तब कर्चा एक विषय है । अन्तःक्रिया की परिस्थिति 
में यह कर्त्ता अहमू कहलाता है। जब उसे अभिमुख की वस्तु के रूप में देखा जाता है दव वह 
शक सामाजिक वस्तु है।इस प्रकार से दिए हुए विश्लेषण में व्यक्ति या सामृहिकत यथा हो कर्ता- 
विषय है या सामाजिक वस्तु है। 
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3 क्रिया की परिस्थिति ($॥0शवा०09 ता #८॥0॥)-क्रिया की परिस्थिति को या तो 
सापाजिक वस्तुओं (व्यक्तियों या सामूहिकताओ) के चर्ग या असामाजिक (भौतिक और 
सास्कृतिक) बस्तुओ के वर्ग मे विभाजित किया जा सकता है। 

(अ) सामाजिक वस्तुएँ (50.॥४॥ 00/०.५)--सामानिक वस्तुओं मे कर्त्ता या तो 
व्यक्ति वा सामूहिकताओ के रूप म होता है। कर्ता का अभिमुखन स्थय के प्रति स्वय को च्स्तु 
मानकर और दूधरी सामाजिक वस्तुओ के प्रति होता है। सामाजिक वस्तुआ को पारसन्स ने दो 
भागो मे बाँटा है । यह कर्ता का विभाजन ' गुण' या" कार्य सम्यादन' के सकुलो के आधार पर किया 
जाता है। 

(॥ गुण-कार्य सप्पादन विभेद (099॥॥% एल्‍स्‍०एाणा( € 9"॥0ाण॥)-कर्ता के 
लिए सामाजिक वस्तु एक गुणो का सकुल हो सकता है। जब कर्ता दूसरे कर्ता को “वह क्या है 
के रूप मे देखता है न कि “वह क्या करता है के रूप मे तब कर्ता वस्तु गुण प्रधान होता है। 
ऐसा जाति व्यवस्था में होता है । कर्ता और प्रतिकर्ता जन्म के आधार निश्चित प्रस्थिति के आधार 
पर एक-दूसरे से क्रियाएँ करते हैं । पारसन्स ने प्रदत्त प्रस्थिति को गुण प्रस्थिति कहा है। 

दूसरा प्रकार कर्त्ता और प्रतिकर्ता के कार्य सम्पादन को क्षमत्रा के अनुसार निश्चित किया 
जाता है। अर्थात्‌ व्यक्ति कितना बुद्धिमान, ईमानदार, परिश्रमी है। स्रामाजिक वस्तु (कर्त्ता और 
प्रतिकर्त्ता) के कार्य करने की कितनी क्षमता है के आधार पर क्रिया निश्चित कौ जाती है तो यह 
दूसरा प्रकार अर्जित प्रस्थिति या कार्य सम्पादन का प्रकार कहलाता है। इस प्रकार की सामाजिक 
क्रिया का आधार वर्ग एवं वर्ण व्यवस्था वाले समाजो मे मिलता है। 

(॥) अभिप्रायके क्षेत्र का विभेद (8६ 0०.४ ४ $20/8:40: ८ 049॥000॥)- पाएसन्‍्स 
का एक तात्पर्य है कि सामाजिक वस्तु से सम्बन्धित कर्ता असीमित एवं अपरिभाषित उत्तरदायित्व 
को पूर्ण करने के लिए तैयार रहता है । सामाजिक वस्तु अर्थात्‌ प्रंतिकर्ता जो कुछ भी उत्तरदायित्व 
पूर्ण करने के लिए कर्त्ता से अपेक्षा रखते हैं कर्ता उन्हे पूर्ण करता है। इसे पारसन्स ने विस्सरित 
अभिप्राय कहा है। 

दूसरा, कर्ता स्पमाजिक वस्तु से सप्बन्धित अभिप्राय का क्षेत्र सीमित रखता है। जो कुछ 
उत्तरदायित्व निश्चित और परिभाषित हैं मात्र उन्हीं को कर्त्ता अपना कर्तव्य समझकर सामाजिक 
अस्तुओ के लिए पूर्ण करने की अनुमति प्रदान करता है। इसे पारसन्स ने विशिष्ट 
अभिप्राय कहा है। 

(ब) असामाजिक वस्तुएँ (॥णा 5००० 0/|०८०)- असामाजिक वस्तुएँ कर्ता नहीं 
हैं। कर्ता के अतिरिक्त सभी वस्तुएँ असामाजिक उस्तुएँ हैं। असापाजिक वस्तुओ को पारसन्स 
ने भौतिक वस्तुओ और सांस्कृतिक वस्तुओ के आधार पर वर्गकृत किया है, जो निम्न हैं-- 

(0) भौतिक व्तुएँ वे वस्तुएँ हैं जिनको स्थान और समय के आधार पर देखा जा सकठा 
है, जो अन्तःक्रिया नहीं करती हैं, जैसे-कर्ता करते हैं, और जो मात्र बस्तुएँ हैं न कि सवेगात्मक, 

जनात्मक और मूल्याकनात्मक अभिमुखो हैं। अतः ये साधनों, परिस्थितियो, लक्ष्य वस्तुओ, 
बाधाओ या महत्त्वपूर्ण प्रतीको को निर्मित करते हैं । 
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(॥) सांस्कृतिक वस्तुएँ सांस्कृतिक परम्परा या विऱमत ( जैसे--कानून, विचार) के तत्व 
हैं जब इनको अभिमुखन के तत्व के रूप में लिया जाता है। ये भी संवेग, ज्ञान एवं मूल्यांकन 
अभिमुखन के तत्त्व होते हैं ।इनके द्वारा कोई भी कानून के अर्थ को समझ सकता है । ये मानकात्मक 
नियम का कार्य भी करते हैं। 

4. कर्त्ता का परिस्थिति के प्रति अभिमुखन (6 "कल्लाआ्ा एकल #श४०॥७ 
॥० 8॥0७॥00)--इस अभिमुखन के दो प्रकार बताए हैं : (आ) अभिप्रेरणात्मक अभिषुपतऔर 
(ब) मूल्य-अभिमुखन। 

(अ) अभिप्रेरणात्मक अभिमुखन (श0त५श्राणाव 0000(2॥0॥) से वात्पर्य कर्त्ता के 
परिस्थिति के अभिमुखन के उप्त पक्ष से सम्बन्धित है जो कर्ता की आवश्यकता पूर्ति की वाम्तविक 
या क्षपता द्वारा पूर्ण या अपूर्णता से सम्बन्धित है। पारमन्स ने अभिप्रेरणात्मक अभिमुरन के तीन 
प्रकार बताए हैं-- 

() ज्ञानात्मक रीति (१०0४० )/०७०)--ज्ञानात्मक रीति मे अनेक प्रक्रियाएँ अन्तर्निहित 
होती हैं। इसके द्वारा कर्ता चरतु को आवश्यफता-पूर्ति रो सम्बन्धित करके देखता है । कर्त्ता अपने 
सम्पूर्ण बस्‍्तुओं की जानकारी की दुनिया मे यस्तु की स्थिति को देखता है। उसके लक्षणों और 
कार्यों को देखता है। दूसरी वस्तुओं से अन्तर करता है। 

(॥) संचेगात्मक रीति (090॥20० )४०७८)--इसमे थे सब प्रतिक्रियाएँ अन्तर्निहित होती 
हैं जिनके द्वारा कर्ता वस्तु का उपयोग प्रभावशाली रूप में करता है । इसमें कर्ता द्वार आवश्यकता 
पूर्ति या वंचना से सम्बन्धित वस्तुओं का उपयोग सकारात्मक या नकारात्मक रूप में तृप्ति या व॑चना 
के सन्दर्भ में किया जाता है। 

(0) मृल्य-अभिमुखन (५७॥७०-०0॥००।॥०७)--यह उन सब पक्षों को स्पष्ट करता 
है जिसमें कर्त्ता का अभिमुखन निश्चित मानक, घापदण्ड, चयन के आधार, का ध्यान परिस्थिति 
में चुनाव के समय रखता है । मूल्य - अभिमुपन कर्ता को लक्ष्यों के चयन करते समय दवाव डालता 
है कि उसे किन-किस लक्ष्यों का चयन करवा चाहिए और किन-कित का पहीं करता बाहिए। 

उसे यह भी ध्यान रखता पड़ता है कि वह कौन-कौत-से साथ काम में ले सकता है और कौन - 
कौन-से साधन काम में नहीं ले सकता है । मूल्य-अभिमुरन कर्ता का मार्गदर्शन करते हैं कि 
उपलब्य विकल्पों में से वह किन-किन का चुनाव कर सकता है। साधन और लक्ष्यों का चयन 
आकस्मिक नहीं होता है। बल्कि मूल्य-अभिमुखन को व्यवस्था के अन्तर्गत व्यवस्थित रूप में 
होता है। 





मूल्य-अभिमुखन की रीतियाँ 
(७०९८९ ० ४३|७९-07ंशा।ओाणा) 
पारसन्स के मुल्य-अभिमुखन की निम्न तीन रीतियों का वर्णन किया है-- 


2: -अशि नम की रीतियाँ 


ज्ञानात्मक प्रशंसात्मऊ नैतिक 
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(0 ज्ञानात्मक रीति (20800ए7८ ॥०0९)-मूल्य-अभिमुखन की ज्ञानात्मक रीति मे 
मानकों से सम्बन्धित वे विभिन्‍न वचन-बद्धताएँ अन्तर्निहित होती है जिनके द्वारा ज्ञानात्मक निर्णया 
की सत्यता, निश्चितता की जाती हैं । ये मानक विभिन्‍न समस्याओ के महत्त्व से सम्बन्धित होत 
हैं । इनमें बे श्रेणियो मे अन्तर्निहित होती हैं जिनके द्वाग अवलोकन एवं समस्याओं को अचेतन 
रूप से घूल्याकन करके प्रमाणित बताया जाता है। 

(॥) प्रशंसात्मक रीतियाँ (8[7८८४७४८।/०७८)--मूल्य- अभिमुखन की प्रशसात्मक 
रीतिमे मानको से सम्बन्धित वे विभिन्‍न वचन बद्धताएँ अन्तर्निहित होती हैं जिनके द्वारा सवेगात्मक 
निर्णयो कौ सत्यता निश्चित की जाती है ।कभी-कभी ये मानक आवश्यकता पूर्ति के विशिष्ट प्रकार 
के प्रतिमान का निर्माण करते हैं जैसे सगीत मे रुचि का मानक। 

(॥) नैतिक रीति (१/०७| |(०७६)--मूल्य-अभिमुखन की नैतिक रौति मे मानको से 
सम्बन्धित वे विभिन्‍न वचनबद्धताएँ अन्तर्निहित होती हैं जिनके द्वारा विशिष्ट क्रियाओ के निश्चित 
परिणाम और क्रिया के प्रकार का मूल्यांकन किया जाता है। यह भी देखा जाता है कि क्रिया की 
व्यवस्था पर इनका क्या प्रभाव पड़दा है। ये मानक कर्ता को परिणामों के प्रति जिम्मेदारी को 
परिभाषित करते हैं | विशेष रूप से ये कर्ता की रचियों का पथ-प्रदर्शर भी करते हैं (वे कर्ता की 
व्यक्तित्व व्यवस्था एव सामाजिक व्यवस्था के एकीकरण पर पड़े वाले प्रभाव भी स्पष्ट करते हैं। 

पारसस्स मे निम्न चित्र-7 में उपर्युक्त विवेचन का सक्षिप्तिकरण प्रस्तुत किया है। यह 
नित्र दर्शाता है कि क्रिया के सिद्धान्त के सन्दर्भ विन्‍्यास मे विषय और वस्तु सम्मिलित होते हैं। 
मात्र कर्त्ता विषय होते हैं, वस्तु में कर्ता और असामाजिक वस्तुएँ आती हैं | केद्र का बकसा यह 
प्रदर्शित करता हैं कि किस प्रकार से सामाजिक व्यवस्थाएँ और व्यक्तित्व व्यवस्थाएँ एक-दूसो 
में प्रवेश करती हैं। चाहे वे वस्तु हो, अथवा विषय हो व्यक्तित्व की क्रिया (या अभिमुखन) 
का खण्ड भूमिका होती हैं जो किसी समूह का निर्माण करती है। चित्र की तह में एक खण्ड है 
जो यह स्पष्ट करता है कि किस प्रकार से क्रिया के सन्दर्भ में विन्यास से सास्‍्कृतिक व्यवस्था 


उभरती है। 


क्रिया के सन्दर्भ में विय्यास के घटक 





कल 
॥ कर्ता-विषय ; कर्त्ता जिम्तका क्रिया के प्रति 
अभिमुखन का विश्लेषण किया जाता है। 
(अन्त:क्रिया को परिस्थिति मे यह कर्ता 
“अहम (580) कहलाता हैं।) 
कर्ता-विषय कभी-कभी मात्र “कर्त्ता' 
कहलाता है और बह हमेशा “क्रिया ' व्यवस्था 
होती है। अत; कर्त्ता-विषय होता है : 
अ व्यक्तित्व या 
जब सामाजिक व्यवस्था 


व्स्तु 
2. बस्तुएँ : वे वस्तुएँ जिनके प्रति कर्ता-विषय 
का अभिमुखन होता है। ये हैं : (१) 
सामाजिक वस्तुएँ और (2) असामाजिक 
ब्स्तुएँ। 

(१) सामाजिक वस्तुएँ कर्ता होती हैं 
(उदाहरण क्रिया व्यवस्था) दिए हुएविश्लेषण 
मे लेकित यहाँ पर ये वस्तुएँ होती हैं न कि 
विधय (एक अततःक्रिया को परिस्थिति में ये 
कर्ताकहलाते हैं 'प्रतिकर्ता सामाजिक वस्तुएँ 

अ अनेक व्यक्तित्व 

ब. सामाजिक व्यवस्थाएँ 
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व्यक्तित्व और सामाजिक व्यवस्थाएँ एक-दूसरे से निम्न प्रकार से सम्बन्धित होतो हैं, चाहे 
चे विषय हो अथवा वातुएँ। 

















व्यक्तित्व अ व्यक्तित्व य व्यक्तित्व स 
सामाजिक व्यवस्था । | भूमिका।-अ. भूमिका [-ब भूमिका ।-स 
अभिमुखन पक्ष. अभिमुखन पक्ष अभिमुखन पक्ष 
मूल्य पक्ष मूल्य पक्ष मूल्य पश्ठ 
स्लामाजिक व्यवस्था 2। भूमिका 2-अ भूमिका 2-ब भूमिका 2-स 
अभिमुखन पक्ष॒ अभिमुखत पक्ष अभिमुखन पक्ष 
मूल्य पक्ष मूल्य पक्ष मूल्य पक्ष 
सामाजिक व्यवस्था 3 | भूमिका 3-अ भूमिका 3-ब भूमिका 3-स 
अभिमुखन पक्ष. अभिमुखन पक्ष अभियुखन पक्ष 
मूल्य पक्ष मूल्य पक्ष मूल्य पक्ष 
(४) असामाजिक वस्तुएँ हो सकती हैं : 
अ भौतिक यस्तुएँ 
ब. सांस्कृतिक वस्तुएं (उदाहरण : प्रतीक 
है! या प्रतोक की व्यवस्थाएं) 
सांस्कृतिक व्यवस्था 


सांस्कृतिक व्यवस्थाएँ कर्ता (विषय या वस्तु के रूप में ) की सामान्य मूल्य, विश्वास और 
रचिवयाँ हैं जो प्रतीक व्यवस्थाओं ( वस्तु के रूप में) के साथ अन्चर्टक्रेया करते हैं। अतः उपर्युक्त 
रेखांकित घटक सांस्कृतिक व्यवस्थाओं के रूप हैं जो क्रिया के सन्दर्भ विन्यास से निष्कर्षण किए 
गए हैं। 
पारसस्स : क्रिया के सिद्धान्तों का मूल्यांकन 
(ए?श5०णा5५ : एएथ्वएथ्ञांणा ए [गीरणांट$ व ३९०४णा) 
पारसन्स ने कुछ क्रिया के सिद्धान्तों का मूल्यांकन किया है उनमें वे कुछ निम्नलिखित 


+, क्रिया का प्रत्यक्षबादी सिद्धान्त 
2. क्रिया का मानकात्मक सिद्धान्त 
3. क्रिया का स्वेच्छाचालित सिद्धान्त 
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१ क्रिया का प्रत्यक्षवादी सिद्धान्त (ए0जाशनणा५ १॥0059 ०। #८७०॥)-- पारसन्‍्स 
ने अपने अग्रज सामाजिक वैज्ञानिको के क्रिया के सिद्धा्त का मूल्याकन क्विया है । आपने सामाजिक 
क्रिया के सिद्धान्त का एक सम्प्रदाय प्रत्यक्षवादी बताया है। इस सिद्धाल को मानने वाले विद्वानों 
की मान्यता है कि व्यक्ति क्रिया करने से पूर्व लक्ष्यो एव साधनों का चयन तर्क के आधार पर करता 
है।यह सम्प्रदाय क्रिया से सम्बन्धित तीन तत्त्वो ; () लक्ष्य (2) साधन, और (3) तार्किकता 
को मानता है। यह सम्प्रदाय मानकात्मक तत्त्व का उल्लेख अलग से नहों करता है। इसका मानना 
है कि मानकात्मक लक्षण तार्किकता मे अन्तर्निहित है। उनका अलग से वर्णन करने का कोई 
औषित्य नहीं है।पारसन्स के अनुसार इस सिद्धान्त को मानने वाले दु्खोम और मास हैं ।लेकिन 
पारसन्स ने लिखा है कि इन दोनो समाजशास्त्रियों ने अपने अन्तिम विचारों मे मानको को भी 
सामाजिक क्रिया का प्रमुख तत्व माना है। 

2 क्रिया का मानकात्मक सिद्धान्त (३७॥क्‍७0४० [॥20% 0 /६५0॥)-- पारसन्स 
ने लिखा कि मैक्स बेबर एव उनके जर्मन विचारको ने सामाजिक क्रिया का मानकात्यक सिद्धान्त 
प्रतिपादित किया है, जिसके अनुसार कर्ता क्रिया करने से पूर्व लक्ष्य एव साधनो का चयन समाज 
के प्रचलित मानको के अनुसार करता है ।इन विद्वानो को मान्यता रही है कि वार्किकता का लक्षण 
मानकात्मक विर्णय कौ प्रक्रिया मे अन्तर्तिहित है । उसकी अलग से बर्चा करने कौ कोई आवश्यकत्ता 
नहीं है। आपने स्पष्ट किया है कि मैक्स बेबर ने अपने जीवन के अन्तिम वर्षों मे सामाजिक क्रिया 
को मंह्त्वपूर्ण तत्त्व त्तर्किकता पर भी अलग से प्रकाश डाला है जब आपने नौकरशाही अवधारणा 
की विवेचना की है। 

3 पारसन्स का क्रिया का स्वेच्छाचालित सिद्धान्त (९४४005५०0७7रशाध्ाए पी८०१ 
0 /०॥०॥)-पारसस्स ने क्रिया के प्रत्यक्षवादी और मानकात्मक सिद्धान्तो को मूल्याकन करने 
के बाद पाया कि ये दोनो म्रिद्धान्त एक-दूसेर के विशेधी नहीं हैं। बल्कि एक-दूसो के पूरक हैं। 
आपने प्रत्यक्षवादी सिद्धान्त मे मावको को तार्किकता मे तथा मानकात्मक सिद्धाल में तार्किकता 
को मानको मे अत्तर्निहित माना है। अगर प्रत्यक्षबादी सिद्धान्त मे मानकों को तथा मानकात्यक 
सिद्धान्न मे तार्किकता को स्पष्ट रूप से जोड़ दे तो सामाजिक क्रिया का एक पूर्ण वैज्ञानिक सिद्धान्त 
बन जाता है। आपने इसी सिद्धान्त को स्वेच्छाचालित सिद्धान्त कहा है। आपके इस सिद्धान्त के 
चार तत्त्व हैं--(१) लक्ष्य, (2) साधन, (3) तार्किकता, और (4) मानक। इस सिद्धान्त कौ 
पारसस्स ने क्रिया का विश्लेषणात्मक सिद्धान्तभी कहा है । इस सिद्धान्त को पारसन्स ने अपनी प्रथम 
कृत्ति 'दा स्टूक्वर ऑफ सोशियल एक्शन' मे प्रतिपादित किया है। 

सामाजिक क्रिया के तीनपक्ष ([0०/७०८८० ७००० #८७०)--पारसन्स, शौल्स 
एवं ओल्ड्स ने सामाजिक क्रिया क्रे निम्न तीन पक्ष बताए हैं-() सास्कृतिक पक्ष, 

(2) व्यक्तित्व पक्ष, और (3) सापाजिकपक्ष ।इन दीनो पक्षो के साथ अपने निम्न तीन व्यवस्थाओ 
का सविघ्ततार वर्णन किया है--() संस्कृतिक व्यवस्था, (2) व्यक्तित्व व्यवस्था और (3) 
सामाजिक व्यवस्था इन तीनो पक्षो एवं व्यवस्थाओं का अध्ययत क्रमशः मानवशास्त्र, मनोविज्ञान 
और समाजशास्त्र करते हैं। जब ये तीनो विज्ञान सामाजिक क्रिया का अध्ययन करते हैं तो इन 
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विज्ञानों के परिप्रेक्ष्य एवं अध्ययन के आधार एव नर विशिए होते हैं । पारसन्स, शील्स एवं राधियों 
ने सम्पादित पुस्तक टूवर्ड ए जनरल ध्योरी ऑफ एवशन में इन विज्ञानों के द्वारा सामाजिक क्रिया 
के अध्ययन के आधार इस प्रकार यताएं हैं। 

. मानवशास्त्र एवं सामाजिक क्रिया (#7079फ09६2५ ५ $6८क्‍व| /०॥०ा)- 
मानवशास्त्र सामाजिक क्रिया के सांस्कृतिक पश्च का अध्ययन करके सांस्कृतिक व्यवस्था की 
व्याख्या करे एवं सिद्धान्त प्रतिषादित करने का प्रयास करता है। मानवशास्त्र सामाजिक क्रिया 
का क्रमबद्ध अध्ययन एवं विश्लेषण मानकात्मक प्रतिमान (घछाप्राण४८ एल) के आधार 
पर करता है | इस विज्ञान का यह ज्ञात करने का प्रयास रहता है कि क्रिया किन सामाजिक मानवो, 
मूल्यों, आदर्शों, प्रथाओं, संस्थाओं आदि के द्वारा नियंत्रित, निर्देशित और संचालित होती हैं । 
मानकात्मक प्रतिमान समाज सम्पत क्रियाआ को करने की अनुमति प्रदान करता है और समाज 
विशेधी क्रियाओं को रोकने का कार्य करता है । सांस्कृतिक प्रतिमान के अन्तर्गत निस्‍्न तीन प्रमुख 
व्यवस्थाएँ होती हैं--(६) बिचार या विश्वास व्यवस्था, (2) अभिव्यक्ति योग्य प्रतीक व्यवस्था 
और मूल्य अभिमुखता व्यवस्था। 

2. मनोविज्ञान एवं सामाजिक क्रिया (2५५९०००ह) भात $620॥ #शाता)- 

मनोविज्ञान क्रिया का अध्ययन आवश्यकता पूर्ति के दृष्टिकोण से करके व्यवितत्व व्यवस्था को 
समझने एवं उससे सम्बन्धित सामान्यीकरण काने का प्रयास करता है पारसन्स एवं साथियों की 
मान्यता है कि व्यक्तित्व का विकास सामाजिक अन्तःक्रिया के द्वारा होता है । व्यक्ति अपनी भोजन, 
वस्त्र, आवास आदि आवश्यकताओं की पूर्ति समाज में रहकर ही कर सकता है । पारसन्स आदि 
ने आवश्यकता पूर्ति को समाज द्वारा विकल्पों के चुनाव की एक प्रक्रिया माना है | व्यक्ति समाज 
में समाजीकरण के द्वारा एक व्यक्तित्व व्यवस्था के रूप में विकसित हो जाता है जिसमें निम्न यार 
प्रकार के चर कार्य करते हैं--() प्रेरणा, (2) विनिधान या बँटवार की प्रक्रिया, (3) सुरक्षा 
व समायोजन की यांत्रिकता (क्रियाविधि), और (4) एक गत्पात्मक व्यक्तित्व के रूप में विभिन्‍न 
आवश्यकता पूर्तियों का एकौकरण | गारसन्स एवं साथियों ने लिखा है कि व्यक्तित्व एक स्व, 
पश्ष होते हुए भी वह अन्य पक्षों से जुड़ा होता है जिसे पूरक भूमिकाओं के अन्तर्गत देखा जा सकता 
है। इन विद्वानों के अनुसार मनोविज्ञान सामाजिक क्रिया के अध्ययन के द्वाग व्यक्तित्व व्यवस्था 
को समझने का प्रयास करता है। आपने यह भी लिखा है कि व्यक्ति में संस्कृति का आन्तरिकरण 
ही व्यक्तित्व व्यवस्था है। 

3.समाजशास्त्र औरसामाजिक क्रिया (5०८० ०६१५ क्षा3 8०८० /८४णा)- पारसन्स 

एवं साथियों ने लिखा है कि जिस प्रकार से क्रिया का अध्ययन मानवशास्त्र मानकात्मक प्रतिमान 
तथा मनोविज्ञान आवश्यकता पूर्ति के आधार पर करता है उसी प्रकार से समाजशास्त्र क्रिया का 
अध्ययन भूमिका समुच्यय (सेट) के आधार पर करता है। आपने लिया है कि जिस प्रकार 
मानवशास्तत्र सांस्कृतिक व्यवस्था को तथा मनोविज्ञान व्यंक्तित्व व्यवस्था को क्रिया के अध्ययन 
के द्वारा समझने का प्रयास करते हैं उसी प्रकार से सप्राजशास्त्री क्रिया के अध्ययन के द्वारा सामाजिक 
व्यवस्था को समझने का प्रयास करते हैं । पारसन्स एवं साथियों ने सापाजिक व्यवस्था की प्रथम 


सामाजिक क्रिया ; पारसन्स्‌ ॥8॥ 


इकाई सामाजिक भूमिका को बताथा है जिसे स्पष्ट करते हुए इन्होने इसे भूमिकाओं की अन्त 
क्रिया कहा है। 

भूमिकाओ के समुच्यय मे जो पात्र होते हैं उनके कुछ उद्देश्य होते हैं । इन उद्देश्यों की पूर्ति 
क्रिया में भाग लेने वाले पात्र समाज सम्मत नियमो, मृल्यो आदि के आधार पर करते हैं। इससे 
जो सम्बन्धी का स्वरूप निर्मित होता है उस पारसन्स एवं स्ताथी सामाजिक व्यवस्था कहते हैं। 
आपके अनुसार सामाजिक व्यवस्था का निर्माण पानकात्मक प्रतिमानों के आधार पर होता है। 
आपने स्पष्टतः लिखा भी है कि सस्‍्कृति का सस्थाकरण (#जएणा॥ी/गा०5) ही सामाजिक 
व्यवस्था है। समाज का निर्माण कुछ सामान्य मूल्यो के आधार पर होता है। सामाजिक व्यवस्था 
कौ एक विशेषता यह है कि इसमे सभी व्यवहार एव सामूहिक अन्त.क्रियाएँ सम्बम्धोन्मुख होती 
हैं। सामाजिक व्यवस्था में सहयोग, प्रतिस्पर्धा, प्रातयोगिता, सघर्ष आदि को व्यवस्थित एवं 
नियप्रित करने के अनेक साधन होते हैं। निष्कर्पत; यह कहा जा सकता है कि समाज स्वय में 
एक व्यवस्था है। पारसन्स एवं साधियो ने लिखा है कि सामाजिक क्रिया करने से पूर्व फर्चा के 
सामने कुछ दुविधाएँ आती हैं । उनको हले करने एव विकल्प का चयन करने के बाद ही कर्ता 
क्रिया करता है। ये दुविधाएँ एवं विकल्पो के चयन निम्नलिखित हैं- 

अभिविन्यांस को दुविधा एवं परिवत्ती प्रतिमान 

()|शाहाए॥ ए एशला।9४0णा ग्राए 6 शिञाथा) ४क्ञा्र65) 

पारसन्से, शील्स और ओल्ड्स ने लिखा है कि क्रिया के सिद्धान्त में परिवर्ती प्रतिमानों 
का विशेष महत्त्व है। आपने लिखा है कि कर्चा क्रिया की परिस्थिति में अनेक अभिविन्यासो की 
दुविधाओं की श्रृंखलाओं का सामना करता है । कर्ना को प्रमुख बिकलपो कौ थूपलाओ का चयन 
करना पड़ता है तभी उसे परिस्थिति का निश्चित आर्थ, समझ मे आता है। कर्ता को परिस्थिति के 
निर्णायक अर्थ को समझने के लिए सर्वप्रथम विकेल्पो कौ श्रृंखला का चयन करना होता है। 
पारसन्‍्स और उनके साथियों को यह मान्यता है कि कर्ता को पाँच विशिष्ट दुविधा विकल्पों का 
चयन करना पड़ता है तथा उसके बाद ही उसके लिए परिस्थिति अर्थपूर्ण हो माता है। इन्हीं पौच 
दुविधाओ को जो कर्त्ता को विकल्पो के एकाधिक उपाय प्रदान करते हैं--पारसम्स एवं साथियों 
ने परिवर्ती प्रतिमान कहा है) इन्होने परिवर्तों प्रत्तिमान को निम्त परिभाषा दी है-- 

+भरिवर्ती प्रतिमा एक द्विधापत्ति है जिसके एक पक्ष का चयन कर्त्ता को परिस्थिति के 
अर्थ का निर्णय करने से पहिले करना होता है और उसके बाद ही वह परिस्थिति के अनुसार क्रिया 
करता है।'! 

चारसब्स एवं साथियो ने लिख! है कि हम यह मानते हैं कि केवल पाँच मौलिक पदि्ती 
प्रतिमान होते हैं जिनको क्रिया के सिद्धान्त के सन्दर्भ विन्याप्न से सीधे हो व्युत्वन किया है, एक 
व्यवस्था का निर्माण करते हैं। इन्होने इनकी निम्त सूची दी है जिसमें उनको क्रम संख्या, एक 
नाम प्रदान किया हैं जिससे इसकी विवेयता सरलतापूर्वक की जा सके । 


॥78 समाजशास्त्रीय चिन्तन के आधार 


परिवर्ती प्रतिमानों की सूची 

। भावात्मकता-भावात्मक तटस्थवा 

2. स्व -अभिविन्यास्-सामूहिक अभिविन्याम 

3 सर्वव्यापक्ताबाद विशिष्टताबाद 

4 प्रदत्त-अर्जित 

5 विस्तृतता बिनिर्दिष्टता 

परिवर्ती प्रतिमानों की परिभाषाएँ 
(करा 0शीआ[ण5 ती॑ ?7ाटा) ५ञ90।2५) 

() संवेग की तृप्ति बनाम अनुशासन द्विधापत्ति : भावात्मकता-तटस्थता (० 
शिशिाएंाय ता छ्ाम्धीषप्याणा 0 विक्का ६टा5एप४ जिषडटाफागार. #लह्टाप१- 
.४०७॥४७॥५)-यह प्रतिमान उस दुविधा से सम्बन्धित है जब कर्त्ता दी हुई परिस्थिति मे एक 
निश्चित सवेग या प्रवृत्ति को तृप्त करन को समस्या का सामना करता हैं कि वह उसे पूर्ण करे 
अथवा अपने पर नियत्रित रखे। अगर परिम्थिति सबेग को पूर्ण करने की अनुमति देती है तब तो 
कर्ता भावात्मकठा परिवर्तो प्रतिमान का चयन कर सकता है । अगर परिस्थिति कर्त्ता को अपने सवेग, 
प्रवृत्ति या उत्तेजना को नियंत्रित रखने को बाध्य करती है तो कर्त्ता को भावात्मक तरस्थता परिवर्तो 
प्रतिमान का चयन करना होगा। 

पारसन्स एवं साथियों ने सभी प्रतिमान के चयन के सम्बन्ध में सांस्कृतिक पक्ष, व्यक्तित्व 
पक्ष और सामाजिक ज्यवस्था पक्ष के अनुसार भी अलग-अलग व्याख्याएँ को हैं जो। इस प्रकार 
हैं. 

(अ) सांस्कृतिक पक्ष (0जाफग #च्षट्टा) 

भावात्मकता ( दृढद्रप्हद्व।द्रह4) --इस प्रतिमान में पानकात्मक प्रतियान कर्त्ता कों अपनी 
प्रवृत्ति को तृष्त करने की अनुमति प्रदान करता हैं। 

भावात्मकता तटस्थता (#॥८८७४८ [प८छा०॥॥३)-इसमें मानकात्मक 
प्रतिमान कर्ता को दी हुईं परिस्थिति में स्वयं की इच्छा ओ और संवेधों पर नियन्त्रण रखने का आदेश 
देता है। 

(व) च्यक्तित्व पक्ष (एल5णा०॥9 # ऋण) 

भावात्मकता (8॥॥८८७७७४)- आवश्यकता पूर्ति के दृष्टिकोण से कर्ता इस प्रतिमान के 
अनुसार एक दी हुई परिम्थिति में, अवसर का लाभ उठाने और अपने संवेग को पूर्ण करने की 
अनुमति प्राप्त करता है। 

भावात्यकतातरस्थता (8 #०८०७६०।१९०७४०॥७५)-इसमें आवश्यकता पूर्ति के दृष्टिकोण 
से कर्ता को अपने संवेगो पर नियंत्रण रखना होता है। कर्ता परिस्थिति का लाभ उठाकर अपने 
संबेगों, इच्छाओं एवं प्रवृत्ति को तृप्ति नहों कर सकता है। उसे अनुशासित रहना होगा। 
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(स ) सामाजिक व्यवस्था पक्ष ($0०॥ 599ला # ८) 

3. भावात्मकंता (6०८७ शा५)--इसमै भूमिका अपक्षा क अनुसार भूमिका करने वाला 
पदधाएी दी हुई परिस्थिति मे वस्तुओ क प्रति अपनी निश्चित प्रतिक्रिया म्व॒तत्र रूप से व्यवत कर 
सकता है। उसे अनुशासन के प्रति स्वय पर नियप्रण रखने की कोई आवश्यकता नहीं है। 

2. भावात्मक तटस्थता (## ९८१४८ पिट्णा/॥५)-डइसमे भूमिका अपेक्षा क अनुसार 
भूमिका करने वाले पदधारी को अनुशासन का ध्यात रखते हुए अपने सवेगो घर नियत्रण रखना 
होगा। बह अपने सदेगो को व्यक्त नहीं कर सकता है। 

(2 ) निजी घनाम सामूहिक अभिरुचियां द्विधापत्ति स्व-सामृहिक अभिविन्यास 
(वार जाक्षात्रव ण शिार्कट शटा5७५ (०९७८ जालिट05. $९-९०॥९९७४९ 
(000९॥9॥0०)--इसे पारसन्‍्स एवं साथियों ने निजी अनुमति और मामूहिक उत्तरदायित्व के बीच 
ब्रितरण की दुष्षिधा भी बताया हैं। दी हुई परिस्थिति में जब उच्च आवृत्ति मे अभिरचियों यें 
अप्नन्तुलन होता है तब निजी लक्ष्यों और सामूहिक लक्ष्यों के मध्य चयन करने को समस्या आती 
है।इस दुविधा का सप्राधान कर्ता ट्वाग या तो स्वयं के हित का चयन करके होता है या फिर उन 
अभिरचियो को प्राथमिकता देकर किया जाता है जो समूह के लिए लाभकायी हैं जिनमें कर्ता भी 
लाभ का हिस्सेदार है। 

( अं) सांस्कृतिक पक्ष ((0७॥७०/ 5०८) 

4. स्व-अभिविन्यास ($९४-0॥क्ष/80७)- इसमें मानसत्मक प्रतिमान के अनुसार 
दी हुई परिस्थिति में कर्त्ता को एक स्रीमा तक अपने निजी हितो को पूर्ण करने के लिए अवसा 
का लाभ उठाने की अनुमि होती है। उसे दूसरे कर्ताओं की अभिरचियों का ध्यात रखते की 
कोई आवश्यकता नहीँ है। 

2 'सामूहिक- अभिविन्यास (00॥00॥४६-०॥९॥॥॥०४)--इसमें मानकात्मक प्रतिमात 
कर्त्ता के सामूहिक उत्तरदायित्व को परिभाषित करता है। मानकात्मक प्रतिमान कर्ना के उस क्षेत्र 
का वर्णन करता है जिसमें उसे सामृहिकता का ध्यात रखना होता है। उन मूल्यों का चयन करता 
होता है जिनके द्वारा चह अन्य सदस्यों के साथ उत्तरदायित्व पूर्ण करता है। 

(व) व्यक्तित्व पक्ष (एश६०३॥॥४ #ञट्ण) 

4, स्व-अभिविन्यास (8९-076॥/000)-प्रतिमान के चेयन से आवश्यकता पूर्ति 
के दृष्टिकोण से कर्ता को अपने लक्ष्य को पूर्ण करने की अनुमति होती है। उसे उस समूह का 
ध्यान रखने की आवश्यकता नहीं है जिनका वह सदस्य है। 

2, सामूहिक-अधिविष्यास (ट0॥८८४८ एश९ा०0०)-इसमें आवश्यकता पूर्ति के 
दृष्टिकोण से कर्ता को दी हुई परिस्थिति में उन मूल्यों का ध्यान रखना होता है जिनका वह दूसरों 
के हाथ अर्थात्‌ सामूहिक्ता के साथ हिस्सेदार है। अर्थात्‌ वह पदाहम्‌ के द्वारा अभिमुखी होता है। 
कर्त्ता निजी हित की छोड़कर सामूहिक हिंद के मूल्यों का चयन करता है। 


80 समाजशास्त्रोय चिन्तन के आधार 


(स) सामाजिक व्यवस्था पक्ष (50.9 59६९७ #एटल) 

4.स्व-अभिविन्याप्त($ता-09॥शागाणा)- इसमें भूमिका अपेक्षा के अनुसार भूमिया 
पदधारी दी हुई परिस्थिति में अपने हितों सम्बन्धी मूल्यों को प्राथमिकता देता है । दुसरे कर्ताओं 
के हितों का ध्यान रखने की उसे आवश्यकता नहीं हैं। 


2. सामृहिक-अभिविन्यास (८0॥८८॥६८-०॥ल्याआ।णा)-इसमे भूमिका अपेक्षा के 
अनुसार भूमिका करने वाले पदधारी को सीभे ही सामूहिक्ता के हितो एवं मृल्यो का ध्यान रखता 
होता है जिस सामृहिकता का वह सदस्य है । जब सामूहिक और निजी हितों में टकराव को स्थिति 
आती है जो इम प्रतिमान के अनुमार उसे सामूहिक हितों एवं मूल्यों को प्राथमिकता देने की उससे 
अपेक्षा रखी जाती है। 


(3 ) अनुभवातीतता बनाम सर्वव्यापकता की द्विधापत्ति : सर्वव्यापकताबाद- 
विशिष्टतावाद ([॥0९ [)॥९ग्रा3 रण ॥शाइटटततल्‍तटट /टा5७५ [ग9॥2९९ 
[[9४९४७७॥ ग-?िक्ञ॥८॥|24)97)-- जब ॑ कर्त्ता किसी परिस्थिति का सामना करता है तो उसके 
सामने ये दुविधा आती है कि वह वस्तु को परिस्थिति में सामान्य मानको के अनुसार व्यवहार करें 
अथवा वस्तु को विशिष्ट वर्ग के अनुसार मानकर व्यवहार करे। इस ट्विधापत्ति का हल मानकों 
के मामदण्ड को प्राथमिकता देकर किया जा सकता है जो अधिकतम सामान्यीकृत होते हैं अथवा 
मूल्य के उस मापदण्ड को प्राथमिकता देकर दुविधा को हल किया_जा सकता है जो मूल्य कर्ता 
और वस्तु के विशिष्ट सम्बन्धों की व्यवस्था से सम्बन्धित हैं। 

( अ) सांस्कृतिक पक्ष (00॥ण०| #जा्त) 

4. सर्वव्यपाकतावाद ((0१८५०॥आ॥)--इसमें मानकात्मक प्रतिमान के अनुसार कर्चा 
को दी हुईं परिस्थित्ति में सदस्य के प्रति सामान्य मात्दण्डों फे अनुसार व्यवहार करने कौ अनुमति 
प्रदात करता है न कि उसके गुणों के अनुसार व्यवहार करने को छूट देता है। 

2, विशिष्टतावाद (97॥6ए०१%॥)--इसमें मावकात्मक प्रतिमान कर्ता को व्यवित के 
साथ व्यवित की विशिष्टताओं के अनुसार मानदण्डों का चयन करके व्यवहार करने के आधार 
निश्चित करता है। 

( य ) व्यक्तित्व पक्ष (20505909 # क्टल) 

१. सर्वष्यापकताबाद (09५४८५४/७:७-इस परिवर्ती के अनुसार आवश्यकता पूर्ति 
के दृष्टिकोण से दी हुईं परिस्थिति में कर्ता व्यक्ति के प्रति सामान्य मानदण्डों के अनुमार व्यवहार 
करता है न कि व्यवित की विशिष्ट विशेषताओं को ध्यान में रखकर करता है। 

2. विशिष्टताबाद (08॥७आआ)--इसमें आवश्यकता पूर्ति के अनुभार दी हुई 
परिस्थिति में कर्ता अपनी और प्रतिकर्त्ता कौ विशिष्ट विशेषताओं को ध्यान में रखकर विशिष्ट 
मापदण्डों एवं मूल्यों के आधार पर क्रिया करठा है। वह सामान्यीकृत नियमों के अनुसार व्यवहार 
नहीं करता है! 
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(स) सामाजिक व्यवस्था पक्ष (50.0.॥ 5, जला # कु) 


१.सर्वव्यापकतावाद (0 ४५॥५॥)-- भूमिका अपेक्षा के अनुसार दी हुई परिस्थिति 
में उन मानको एव मानदण्डो को प्राथमिकता दो जाती हैं जो पूर्ण रूप से सामान्यीकृत शब्दावली 
के द्वारा परिभाषित होते हैं । ये कर्ता और प्रतिकर्ता के विशिष्ट सम्बन्धो प्रस्थिति आदि से स्वतृत्र 
होते हैं। 

2.विशिष्टतावाद (700॥८ ४आ।५व)--इसमे भूमिका अपेक्षा के दृष्टिकोण से सदस्यता 
की योग्यता एव विभिन व्यवहार के लिए निर्णय की प्राथमिकता उन मापदण्डो के अनुसार निश्चित 
की जाती है जो कर्त्ता और प्रतिकर्त्ता के विशिष्ट सम्बन्धो और विशेषताओं पर आधापित होते हैं। 
इसमे सामान्योकृत सार्वभौमिक वर्ग की विशेषताओ का ध्यान नही रखा जाता है। 

(4) सदस्यो की प्रकारताओ की द्विधापत्ति : प्रदत्त-अर्जित (]॥० 0॥ललाए३ ० 
00७५ )४०९३॥७९४ ॥५०0९०-/५५॥॥८४८७)- जब कर्त्ता परिस्थिति मे वस्तु (व्यक्तियों) 
का सामना करता है तो उसके सामने यह दुविधा आती है कि वह उसके साथ कैसे व्यवहार करे। 
वह उन व्यक्तियों को उनेकी कार्य कुशलता को क्षमता के अनुसार व्यवहार करे, अथवा वे जो 
कुछ हैं उसके अनुप्तार व्यवहार करे। इस दुविधा का समाधान वह दो प्रकार से कर सकता है। 
'पहिला वह सदस्यों को उनकी विशेषताओं (जन्म के आधार पर) को प्राथमिकता दे अथवा दूसरा 
उनको कार्य क्षमता (निष्पादन) को प्राथमिकता दे। 

( अ) सांस्कृतिक पक्ष ((७0छ० कल) 

4. प्रदत्त (॥४८०॥/४०॥)--इसमे मानकात्मक प्रतिमान यह निर्धारित करता है कि कर्त्ता 
दी हुईं परिस्थिति मे सदस्यों को चयन करने में उनमे विद्यमान निश्चित लक्षणों को प्राथमिकता 
दे, जैसे--सामूहिक सदस्यता, आधिपत्त्य, पात्रमूलकता आदि। वह उस सदस्य को किसी भी 
विशिष्ट कार्य कुशलता (भूत, वर्तमान या भावी) का ध्यान नहीं रपेगा। ऐसा जाति व्यवस्था मे 
होता है। 

2. अर्जित (8(॥॥८४८ए८॥)--मानकात््मक प्रतिमान यह निर्धारित करता है कि दी हुई 
परिस्थिति में कर्ता को सामाजिक वस्तुओ (सदश्यो) को उनकी विशिष्ट कार्य क्षमताओं (भूत, 
बर्तमान या भावी) का ध्यान रखकर क्रिया करेगा न कि उनमे विद्यमान लक्षणों (सदस्यता, 
आधिषत्य आदि) का ध्यान रखेगा। इसका उदाहरण वर्ग व्यवस्था में होता है। 

(ब) व्यक्तित्व पक्ष (ए८३एणा५॥५ /#भ्चार्ण) 

4. प्रदत्त (॥५५॥॥०४)--आवश्यकता-पूर्ति के अनुसार कर्त्तां दिए हुए चयन के बिन्दु 
पर सामाजिक वस्तु (सदस्यो) को उनमे विद्यमान लक्षणों के आधार पर क्रिया केगा न कि उनकी 
भूत, वर्तमान या भावी कार्य कुशलताओं की क्षमताओं के आधार पर। ऐसा जाति व्यवस्था में होता है। 

2. अर्जित (#लारएलाला)--आवश्यकता-पूर्ति के अनुसार कर्ता दिए हुए चयन के 
बिन्दु पर सामाजिक वस्तु (सदस्यो) को उनकी विशिष्ट कार्य करते की क्षमता (भूत, वर्तमान 
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या भावो) के आधार पर क्रिया करेगा न कि उनके लक्षणों के आधार पर | वह उनकी क्षमता, चुद्धि 
कौशल के अनुसार व्यवहार करेगा। ऐसा वर्ग-व्यवस्था में देखा जा सकता है । 
( स ) सापराजिक-व्यवस्था पक्ष [50००] 5950 #५०९०) 

4. प्रदत्त (॥६८॥॥॥०)- भूमिका अपेक्षा के अनुसार भूमिका पदधारी अपना अभिमुखन 
सामाजिक वस्तु ( सदस्यों) के प्रति दी हुई परिस्थिति में वस्तुओ (सदस्यों) को उनके जन्मजात 
लक्षणों को प्राथमिकता देगा न कि उनकी वास्तविक कार्य क्षमता को । 

2. अर्जित (#लाल्ण्याशा।)- भूमिका अपेक्षा के अनुसार भूमिका पदघारी अपना 
अभिमुखन सामाजिक वस्तु ( सदस्यों) के प्रति दी हुई परिस्थिति मे वस्तुओं (सदस्यों) को उनके 
उन लक्षणों एवं विशेषताओं को प्राथमिकता देगा जो वास्तविक था अपेक्षित कार्य क्षमताओं से 
सम्बन्धितहैं और जिनका सम्बन्ध सीधी हो कार्यकुशलताओं से है न कि उन विशेषताओं को महत्त्व 
देगा जो विशिष्ट कार्यकुशलताओं से स्वतंत्र है। जैसे जन्म पर आधारित सदस्य को महत्व पहीं 
दैवा। व्यक्ति की स्वयं के द्वारा प्राप्त उपलब्धियों को महत्त्व देता। 

(5 )सदस्यके महत्त्व के क्षेत्र की द्विधापत्ति : विस्तृतता-विनिर्दिष्टता (00000॥॥॥4 
छाल 5९07९ ० $॥(7९शथञा०९ ते ॥6 फ्ाल्य ॥05९॥८५५-$॥८९४ ८४३) ५- पाँचवा 
'परिवर्ती प्रतिमान एक संदस्य का दूसरे सदस्यों के साथ सामाजिक सम्बन्धों के महत्त्वपूर्ण क्षेत्र 
के निर्धारण करने से सम्बन्धित है ! सदस्य दूसरे सदस्यों के साथ सीमित या विशिष्ट सम्बन्ध स्थापित 
करने का चयन करता है अथवा अप्तीमित और सामान्य सम्बन्ध स्थापित करने के या चयन करने 
के लिए स्वतंत्र है। दुविधा यह है कि या तो वह अन्य सदस्यों के अनेक पक्षों के प्रति क्रिया को 

अथवा कुछ सीमित पक्षो के प्रति सम्बन्धित रहे। 
(अ ) सांस्कृतिक पक्ष (0७७० 57००) 

+. बिस्तृतता ([0:#05९९५३)--इसमें मानकात्पक प्रतिमान दी हुईं परिस्थिति में यह 
निर्धारित करता है कि कर्ता को पूर्व में किसी भी निश्चित निर्देशों का जो कर्ता या अन्य सदस्यों 
के लाभ से सम्बन्धित है, ध्यान नहों रखता चाहिए । बल्कि जैसे-जैसे परिस्थितियाँ उभरती हैं उनके 

अनुसार महत्त्व के क्षेत्र को भिच्तता और व्यापकता में भी परिवर्तन आना चाहिए। ऐसा ग्रामीण 
समाजों के संयुक्त परिवार के सदस्यों में देखा जा सकता है। 

2. विनिर्दिष्टता (892०॥८/५)--इसमें मानकात्प्रक प्रतिमान दी हुईं द्वि-परिस्थिति में 

यह निर्धारित करता है कि कर्त्ता को अपने से सम्बन्धित बात के लिए व्यक्ति से विर्दिप्ट क्षेत्र तक 
ही सीमित रहना चाहिए और अन्य सम्भव आनुभविक क्षेत्रों मे प्रवेश नहीं करना चाहिए। 


(ब) व्यक्तित्व पक्ष (एल5णायाज 8%टए) 


4. बिस्‍्तृतता (095०7०55)-- आवश्यकता पूर्ति के दृष्टिकोण से कर्ता को अपनी तथा 
अन्य सदस्यों की प्रकृति तथा कर्त्ता के साथ वास्तविक सम्बन्धों में वास्तविक स्थिति के महत्व 
में जैसे-जैसे परिवर्तत आता है उसके अनुसार प्रतिक्रिया करतो चाहिए। अर्थात्‌ कर्ता और 
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प्रतिकर्ताओ के सम्बन्धो के महच्व के क्षेत्र बहुत अधिक व्यापक और विस्तृत होते हैं। एसा 
परम्परागत सयुकत परिवार के सदस्यों मे मिलता है। 

2- विनिर्दिष्टता (90९८८ ४॥६५)--आवश्यकता पूर्ति के दृष्टिकोण से कर्त्ता को सदस्यो 
के साथ उसी सीमा तथा रीति से प्रतिक्रिया करनी होगी जैसा महत्त्व का सन्दर्भ व दायित्व सदम्यो 
के साथ पूर्व निर्दिष्ट है। इसमे परिस्थिति के परिवर्तन के साथ महत्त्व के क्षेत्र को बदला नहीं जा 
सकता हैं। 

(स) साप्राजिक व्यवस्था पक्ष (50.0॥ $9चएला। #७ए७०७७ 

१ विस्तृतता (00%०५५)-इसमे भूमिका अपेक्षा के अनुसार भूमिका पदधारी 
सम्बन्धित चयन बिन्दु पर किसी भी सदस्य हो महत्वपूर्ण समर्थता जिसमें दायित्व भी सम्मिलित 
है, और वह दूसरो रचियाँ और दायित्व को पूर्ण करने मे समर्थ है, को प्राथमिकता उस सौमा तक 
देगा जिस सीमा तक उससे पूर्ण करने को आशा की जाती है। वह अपनी भूमिका अभिमुखता 
सदस्य के निर्दिष्ट महत्त्त तक सीमित नहीं रखेगा। 

2. बिनिर्दिष्टता ($9९०८४॥८५५)- इसमे भूमिका अपेक्षा के अनुसार भूमिका पदधारी, 
सम्बन्धित चयन बिन्दु पर सदस्य के प्रति एक निश्चित सीमा तक हो अभिमुखी होगा। चह सीमित 
क्षेत्र तक ही अपनी प्राथमिकताओ को पूर्ण करेगा जिसकी उससे अपेक्षा एव आशा को जाती है। 
खह उन कर्तव्यों एवं दायित्वो को पूर्ण नहीं कोगा जिनको स्पष्ट रूप से परिभाषित नहीं किया 
गया है। ऐसा नगरीय समाजो एवं आधुनिक समाजो के कर्त्ताओ और सदस्यों के मध्य देखा जा 
सकता है। 

पारसन्स एवं साथियों ने क्रिया के सिद्धान्त की व्याख्या समाजशास्त्र, मानवशास्त्र और 
मनोविज्ञान को ध्यान मे रखकर को है। आपने परिवर्ती प्रतिमानो मे भी इसको स्पष्ट किया है। 
इन पाँच प्रतिमानों में से ''प्रदत अर्जित एवं विस्तृतता विनिर्दिष्टता से समोजशास्त्र के अधिक 
निकट हैं | सर्वव्यापकतावाद-विशिष्टतावाद सांस्कृतिक मानवशास्त्रौय प्रतिमान है | भावात्मकता- 
भावात्मक तटस्थता मनोवैज्ञानिक है ।स्व-सामूहिक अभिविन्यास मनोजैज्ञानिक और समाजशास्त्रीय 
दोनों ही है। वैसे पाँचो प्रतिमान संस्कृति से अधिक प्रभावित एब निकटता रखते हैं। समाजशास्त्र 
के इतिहास में पारसन्‍्स के इन परिवर्ती प्रतिमानो का विशेष प्रभाव रहा है। इनके विचारी को 
मूल्यांकन समय-समय पर अनेक प्रबुद्ध समाजशास्त्रियो द्वागा किया जाता रहा है। पारसन्स का 
यह सिद्धान्त महत्त्वपूर्ण होते हुए भी आलोचनाओ से स्वतंत्र नहीं है । इनकी प्रमुख आलोचनाएँ 
निम्त हैं-- 

पारसन्स के क्रिया के सिद्धान्त की आलोचना 
(एग्राणत्रा ण॑ एग३णा५ पा९ण9 ण 8०0०) 

पारसस्स के क्रिया के सिद्धान्त के प्रमुख आलोचक मैक्स ब्लैक, सोगेकिन, मिचैल, 

गाउल्डनर, कोहेन आदि हैं | पारसनन्‍्स कौ प्रमुख आलोचना यह है कि इन्होने अति क्लिष्ट भाषा 
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का उपयोग किया है। ब्लैक ने पारसन्स की भाषा से सम्बन्धित आपत्ति उठाई है। आपने लिखा 
है कि आपने एक अर्थ के लिए अनेक क्लिष्ट शब्दों का प्रयोग किया है । पाग्सन्स की भाषा सम्बन्धी 
दूसरी आलोचना यह है कि आपने एक ही बात को बढ़ा-चढ़ाकर अनेक पृष्टों में लिया है जिसे 
मरल पापा में कुछ पृष्ठों यें लिखा जा सकता था। 

(१) मैक्‍्म ब्लेक द्वार आलोचना (ए06क्षा 0४ #॥ 5४.) 

4 मैक्स ब्लेक ने परसत्स की प्रमुख आलोचताएँ विस्त की हैं। आपका कहता है झि 
पारसन्य एक ऐसे सिद्धालेत्ता हैं जितके पास आवुभाविफ एव प्रयोगसिद्ध तथ्य नहीं हैं । सोरोकित 
ने भी लिखा है कि ढतकी कृतियों में आपको कहीं पर न तो ऑँक्ड़े, तालिकाएँ एवं तथ्य मिलेंगे 
और न ही परीक्षण सम्बन्धी सूचताएँ। आप दोनों के अनुसार पास्सन्‍्स का सिद्धान्त अवलोक्त 
पर आधारित तथ्यों से बहुत दूर है। पारसन्स ने सिद्धान के निर्माण में सतुलन स्थापित करते वाल 
तत्वों का उललेस मात्र क्या है। आपके सिद्धाल को आर्थिक प्रास्प के दृष्टिकोण से स्थार्ट माना 
जाता है। 





2 ब्वेक ने लिखा हैं कि परिवर्ती प्रतिमानो के अन्तर्गत प्रयुक्त ' चबन' शब्द का अर्थ 
*संझीर्ण एवं जोरदार! लिया गया है। यह कहता पाससन्स का सुटिपूर्ण है कि क्रिया की बोजना 
बताते समय व्यक्ति के सम्मुख इस प्रकार के परिवर्ती प्रतिमान होते हैं । बीरस्टीड ने ताश के खेल 
का ठदाहरण देते हुए स्पष्ट किया हैं कि खिलाड़ी तारा खेलते समय इत परिवर्तों प्रतिमातों का 





प्रयोग करेगा तो खेलना सम्भव हो नहीं हो पाएगा। 

3, ब्लैक ने पारमन्स के सिद्धाल में तर्क सम्बन्धी कमी बनाते हुए लिखा है कि तार्किक 
दृष्टि ये इतके मिद्धान्त में मूलवत्च का अभाव है। 

4. पारसन्स ने परिवर्ती प्रतिमान को सतत्‌ ( निरन्‍्तरता) नहीं माना है। वे उन्हें द्रि-पक्षीय 
एवं विरोधी मानते हैं जबकि क्रिया में उतके मध्य को स्थिति भी देखी जा सकती है। 

5. ब्लैक के अनुसार परिवर्ती प्रतिमा सामान्य सिद्धाल के लिए आवश्यक नहीं है। 

6. पारसन्स परिवर्तों प्रतिमातों की सूची और बढ़ा सकते थे । क्योकि कठा वी अभिवृतियों 
को अनेक आधार पर वर्गोवृत किया जा सकता है। ब्लेक ने उदाहरण दिया है जैसे बैयस्तिउ- 
अवैयक्तिक, रचिपूर्ण-रचिर्गहत आदि। पाप्सन्स ने भी लिखा है कि परियर्ती प्रतिमान और भी 
हो सफ़्ते हैं। फिलिप सेल्जनिक ने भो इस प्रकार की आलोचना की है। 

(2 ) बीरघ्टीड द्वारा आलोचना ((क्राटाइक॥ 99 छलऋव्ती) 

बीरस्टीड ने पारयन्स के सिद्धालन की आलोचता करते समय लिखा है कि परिवर्तों प्रतिमात 
को योजना विभेदी करण का ठपयुकत यंत्र नहीं है । आपने लिखा, “मसाज इतना कहता पर्याप्त होता 
फि कुछ सम्बन्ध प्रस्यिति-भम्बन्ध होते हैं, जैसे--कर मंग्राहक व करदाता में। कुछ सम्बन्ध 
वैयक्तिक भी होने हैं जैसे अभिभावक एवं बच्चे के मध्य इन सम्बन्धों में तारतम्य एवं सतत्‌ लक्षत 
पाते हैं न कि द्विआधारित।! 


सामाजिक क्रिया : पारसन्स्‌ 85 


(3 ) सोरोक्रिन द्वागा आलोचना (006 09 5000) 

सोरोकिन ने पारसन्स के सामान्य सिद्धान्त और क्रिया के सिद्धान्द को अग्रलिखित 
आलोचनाएँ की हैं-- 

(१) पारसस के क्रिया सिद्धान्त की अवधारणाएँ स्पष्ट नहीं हैं। पारसन्स द्वारा प्रयोग की 
गई अवधारणाएँ अस्पष्ट और भ्रामक हैं । (2) पारसन्स के क्रिया के सिद्धान्त द्वारा मानव की सभी 
क्रियाओ की व्याख्या करना सम्भव नहीं है। यह सिद्धान्त मानव को कुछ फ्रियाओ पर ही लागू 
होता है। (3) पारसन्स के क्रिया के सिद्धान्त के द्वारा क्रिया की सरचना एव लक्षणों की व्याख्या 
स्पष्ट नहीं होती है । (4) इसके सिद्धान्त के माध्यम से क्रिया को व्यवस्था को पूर्ण रूप से समझा 
नही जा सकता है। (5) पारसन्स का क्रिया का सिद्धान्त कर्ता के सम्बन्ध मे बहुत कम या कुछ 
भी स्पष्ट रूप से नही कहता है। (6) पारसन्स को क्रिया का सिद्धान्त का मुख्य पक्ष चेतन क्रिया 
है जिसके सप्यन्ध मे पारसन्स ने बहुत कम एवं अपर्याप्त व्याख्या की है। 

निष्कर्ष मे सोरोकिन ने लिखा है कि क्रिया के सिद्धान्त के सम्बन्ध मे पारसन्म का सिद्धान्त 
अपर्याप्त है तथा इससे सम्बन्धित वैज्ञानिक सिद्धान्त के लिए अभो और इन्तजार करना होगा। 
(4) मिचैल द्वारा आलोचना ((पातज्ञता 09 'जाएाठ)) 

आपने लिखा है कि पारसस्स के क्रिया के सिद्धान्त मे सघर्प को कोई स्थान नहीं दिया 
गया है। यह पारसन्‍्स के सिद्धान्त की घड़ी कमी है ।मिचैल ने पारसन्स के सिद्धान्त को समीक्षा 
करते हुए लिखा है कि आपके सिद्धान्त की अनेक कमियाँ हैं । आपके सिद्धान्त के अनेक आलाचक 
एव प्रशसक देखे जा सकते हैं। पारसन्स ने समाज मे एकात्मकता, मूल्य तथा मानक आदि को 
महत्त्व दिया है जबकि समाज में सघर्ष शोषण और दमन आदि जैसे तत्त्व भी विद्यमान होते हैं। 
इन पर पारसन्स ने ध्यान नहीं दिया है। यह इनके सिद्धान्त को बडी कमी है। 

(5) कोहेन द्वारा आलोचना (ए॥ाद्घत्ग ७५ एणाणा) 

कोहेन ने पारसन्‍न्स के आलोचको को निम्त तौन बर्गों मे विभाजित किया है--( १) वे 
आलोचक जो गलत प्रश्न रखते हैं और उनका गलत समाधान प्रस्तुत करने के लिए पारसन्‍्स की 
आलोचना करते हैं, (२) कुछ आलोचक पारसस्स द्वारा उठाए गए प्ररनो का अलग-अलग उत्तर 
देते हैं, और (3) वे आलोचक जो पारसन्‍्स को आलोचना करते हैं परन्तु उनके कुछ भोतिक तर्को 
को स्वीकार करते हैं । प्रथम वर्ग के आलोचको के सम्बन्ध मे कुछ नहीं कहा जा सकता है । दूसरे 
प्रकार के आलोचक मानते हैं कि पारसन्स ने मतैक्य एबं मूल्य उन्मेष पर सघर्ष, उत्पीडन तथा 
प्रभुत्व के मूल्य पर जोर दिया है। परन्तु इन पर समुचित प्रकाश नहीं डाला गया है। डाहरेनडार्क 
ने पारसस्स द्वारा उठाए गए धुद्दों को तो स्वीकार किया है परन्तु समाधानों को अस्वीकार किया 
है। आप कोहेन के अनुसार इस दूसरे प्रकार के वर्ग के आलोचको मे आते हैं। लाकबुड तीसरी 

श्रेणी के आलोचक हैं। आप पारसन्स के कुछ भौतिक तर्कों को स्वीकार करते हैं परन्तु साथ ही 
उनकी आलोचना भी करते हैं। 
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पारसन्स के कई आलोचको को मान्यता है कि पारसस्स द्वारा प्रस्तुत व्यवस्था गत्यामक 
नहीं है। पारसन्प का कर्त्ता कभी भी क्रिया फरता हुआ नहीं देखा जाता है । वह कभी भी लक्ष्य 
को प्राप्त नहीं करता है। लेविस फ्योर ने इस सम्बन्ध मे लिखा है कि पारसन्सवादी व्यवस्था मे 
क्रिया को क्रियाहोनता में अनृदित होने की प्रवृत्ति पाई जाती है । इस कमी को पारसन्स के सभी 
आलोचक बताते हैं। 

निष्कर्ष ((0॥५॥4५0॥)-गाउल्डनर ने लिखा हैं कि आधुनिक समाजशास्त्र पर पारसन्स 
के सिद्धान्त का प्रभाव ही नही हैं बल्कि इनके सिद्धान्त का आन्तरिक महत्त्व भी सिद्धान्त के रूप 
में है ।आज ससार मे कोर्ड भी ऐसा समाजशास्त्री नही है जिसका शैक्षणिक समाजशास्य पर पारसन्प 
के प्रभाव का आधा भी प्रभाव हो । उनका आज भी समाजशास्त्र मे बोड्िक प्रभाव काफी है। आपके 
सिद्धान्त का प्रभाव ममाजशास्त्र के सैंद्धान्तिक जगत में व्यापक रूप से देखा जा सकता है। 


छ 


अध्याय-4 


भारत में समाजशास्त्रीय चिन्तन का विकास 


(96र९०्शा। 0 $०0००० ९४०० पए॥0पश्टा। ता पते) 


भारत मे समाजशास्त्रोय चित्तन के विकास को अति प्राचोनकाल से देखा जा सकता है। 
भारत का लिखित इतिहास अति प्राचीन है। भारत के प्राचोन प्रन्थो मे भारतीय समाज के विकास 
से सम्बन्धित पाठीय सामग्रो प्रचुर मात्रा मे उपलब्ध है। भारतीय समाजशास्त्र एक विषय के रूप 
में नवीन है लेकिन भारतीय समाज के क्रमबद्ध और व्यवस्थित वर्णन और व्याख्या को प्राचीन 
ग्रन्थों मे देख सकते हैं। समाजशास्त्रीय चिन्तन के विकास के स्रोत को पाठीय सामग्री को निम्न 
पाँच भागो मे वर्गीकृत करके देख सकते हैं। ये हैं--(१) भारतीय धर्म ग्रन्थ, (२) ऐतिहासिक 
समसामयिक ग्रन्थ, (3) पुरातत्व सम्बन्धी साक्ष्य, (4) विदेशियो के विवरण, और (5) 
मध्यकालीन फारसी और अरबी साहित्य। इसके अतिरिक्त भारतीय समाजशास्त्रीय चिन्तन के 
विकास को अग्रलिखित शीर्षको के अन्तर्गत क्रम से देखता चाहिए। सुधारवादी आन्दोलनो का 
प्रमुख राजनैतिक आन्दोलनो का प्रभाव एवं समाजशास्त्रीय विकास मे भारत विद्याशास्त्रियों का 
योगदान । इन्हीं शीर्षको के अन्तर्गत भारत मे समाजशास्त्रीय चिन्तन का विकास निम्नानुसार है-- 

(१ ) भारतीय धर्म ग्रन्थ ([0॥0 रि९॥६४०॥७ 80005)-प्राचीन भारत मे ब्राह्मण, बौद्ध 
और जैन धर्मों की प्रधानता थी। इन धर्म ग्रन्थो के पाठीय अध्ययन द्वारा भारत में समाजशास्त्रीय 
चिन्तन के विकास का परिदृश्य तैयार किया जा सकता है । प्रमुख पाठीय ग्रन्थ ब्राह्मण धर्म ग्रग्थ, 
बौद्ध धर्म ग्रन्थ और जैन धर्म ग्रन्थ हैं। इन धर्म ग्रन्थों मे ब्राह्मण धर्म ग्रन्थ मे चार वेद, १3 प्रमुख 
उपनिषद, वेदांत, सूत्र ग्रन्थ, स्मृति साहित्य, महाकाव्य, पुराण आदि हैं। इन ग्रन्थो के पाठीय 
अध्ययनों से शत होता है कि तत्कालीन भारतीय समाज एव सस्कृति को दशा कैसी थी? भारतीय 
समाज के विकास से सम्बन्धित सामग्री के महत्त्वपूर्ण स्रोत स्पृति साहित्य, महाकाव्य और पुराण 
भी हैं, जैसे-मनुस्मृति, याज्ञवल्क्य, नारद, वृहस्पति, पारासर स्मृतियों एव रामायण, महाभारत, 
प्राचीनतम महाकाव्य उल्लेखनीय स्रोत हैं। समाजशास्त्र के विकास में भारत विद्याशास्त्रियों ने 
तत्कालीन राजनैतिक भौगोलिक सस्कृति समृद्धि और रहन-सहन आदि का विस्तृत 
विवेचन किया है। 

बौद्ध धर्म ग्रभ्थ और जैन धर्म ग्रन्थ मे भी क्रम से भारत को सामाजिक, सास्‍्कृतिक, धार्मिक, 
आर्थिक और राजनैतिक व्यवस्था की महत्त्वपूर्ण जानकारी मिलती है। 
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(2) पुरातत्व सम्बन्धी साक्ष्य (:२9थ००६ १९॥३४०७ (0 #०॥३९००६))-- भारत 
में समाजशास्त्रोय चित्नान का विकास भारत मे उपलब्ध पुग़तत्व सामग्री, जैसे--अभिलेख, 
'कलाकृतियाँ, स्मारक भग्नावशेष मिट्टी के बर्तन और सिक्कों के आधार पर भी देखा जा सकता 
है।ये साक्ष्य प्राचीन भारत के शासकों, सामन्तो तथा समृद्ध लोगो ने स्मृतियों के लिए लिखवाए 
थे। समाजशास्त्रीय अध्ययनों के लिए इन अभिलेखों में समकालीन भारत की पामाजिक- 
सांस्कृतिक महत्त्वपूर्ण जानकारियाँ गिलती हैं। 

(3 )विदेशियों के विवरण (700! शञाट' ५ 00509॥0॥५)- प्राचीन भारतोय समाज 
के संदर्भ में विदेशी लेखकों के विवरण ठथा ग्रन्थ उपलब्ध हैं। यूनानी लेखकों ने छटी शताब्दी 
ईसा पूर्व से भागतीय सामाजिक व्यवस्था के संदर्भ में निरन्तर कुछ न-कुछ लिखा है। मिकन्दा 
के पूर्व के लेखकों की रचनाओ में भारतीय समाज के विवरण मिलते हैं ।सिकन्दर के बाद के 
लेखक मेगस्थनीज ने 'इण्डिका' व्यापक ग्रंथ अपने प्रत्यक्ष अनुभवों के आधार पर लिखा। यानी 
लेखको में सुमाचीन ने ईसा पूर्व प्रथम शताब्दी में ग्रंथ लिखे। ऐसे ही अनेक विदेशियों के बरिबरणों 
में समाजशास्त्रीय दृष्टिफोण से भारत फो धार्मिक, सामाजिक, राजनैतिक एय आर्थिक सम्बन्धी 
बहुमूल्य सामग्री उपलब्ध है। 

(4 ) मध्यकालीन फारसी एवं अरबी साहित्य (७५९०४८०४४| [ाए। ज्ञात #(्क९ 
[९:७४७४९)--मध्यकालीन भारतीय समाज के अध्ययन के स्रोत फाएसी और कुछ अरबी में हैं । 
ये प्रमुख स्लोत--तारीखे-ठल-हिन्द-ताज-ठल-मासिर, घाबरनासा, हुमायूँनामा, अकबरनामा, 
आईने-अकबरी-इस साहित्य के कुछ उदाहरण हैं। ऐसे ग्रग्थ लगभा संख्या में 40 रो ऊपर हैं 
जिपपें अपने-अपने काल के भारतीय स्प्राज की तत्कालीय सामाजिक सांस्कृतिक विशेषताओं 
का वर्शन मिलता है । इनमें समाजशास्त्रीय चिन्तन फे विकास को देखा जा सकता है। 

(5) ब्रिटिश प्रभाव (छ80॥%॥ [॥79:0-भास्तीय समाज के विकास पर ब्रिटिश 
शासनकाल के अनेक प्रभाव पड़े हैं जिन्होंने भारतीय समाज में अनेक परिवर्तन किए हैं । ब्रितानिया 
सरकार ईसाई मिशनरियों और शिक्षा के कारण भारतीय समाज में सुधार आन्दोलन, मध्यम वर्ग 
का उदय, औद्योगीकरण, व्यक्तिवादिता, पूँजीबाद आदि विभिन्‍न विचारंधागओं का प्रचार और 
प्रसार हुआ। ब्रिटिश प्रभाव के कारण नगरीकरण, परिवर्तन एवं गष्ट्रीयता को भावना आदि का 
उद्भव एवं विकास हुआ है । कुछ समाजशास््ियों ने ब्रिटिश प्रधाव को पश्यिमी अथवा योरोपीय 
संस्कृति का वाहक कहा है के.एप. पणिवकर के अनुसार, “ब्रिटिश शासन की सबसे अधिक 
महत्त्वपूर्ण उपलब्धि भारत वा एकीकरण थी।'! 

ब्रितानिया सरवार ने भारत में पाठशालाएँ, विद्यालय, महाविद्यालयों, विश्वविद्यालय आदि 
खोले। भारत में शासन तथा प्रशामन चलाने के लिए भारतीयों को शिक्षित करता, नए-नए कानून 
बनाना, औद्योगीकरण कंरना, प्रेस लगाना आदि कार्य भी किए। भारत में स्वतः हो सांस्कृतिक 
आधुनिकोकरण हो गया । इन सबफे प्रभाव से भारत का एकीकरण हुआ, राप्द्रीयता को विचारधारा 
का विकाग हुआ। 


भारत में समाजशास्त्रौय चिन्तन का विकास 89 


885 में भारतीय राष्ट्रीय काग्रेस की स्थापना हुईं इसने स्वनत्रता आस्दालन चलाया और 
947 ई में भारत देश स्वतत्र हुआ। हिन्दुओ क सामाजिक रीति स्विज तथा व्यवस्था में भा 
अनेक परिवर्तन हुए। 

(6 ) सुधार आन्दोलन का प्रभाव (व[७८  ज॑ ह९/णाता १0५२॥९॥५१-- भारत मं 
समाजशास्त्रीय चिन्तन के विकास म सुधारवादियों के आन्दालनां का विशप प्रभाव पड़ा है । मध्यम 
वर्ग ने भारतीय समाज में सुधार के लिए ॥9व्रीं तथा 20वीं शताब्दी म अनक प्रयास क्ये। 
सुधारवादियों का प्रयाप्त भारत में घार्थिफ और सामाजिक दाता हो क्षत्रा मं मुधार करना था। कुछ 
उल्लेखनीय सुधारक वगाल के यजा राममोहन राय महाणष्ट्‌ के न्यायाधीश महादेव गाविन्द रानाड 
शधाकाल देव दयातन्‍्द सरस्वतो, विवक्ातन्द आदि हैं । शजा गममोहन राय न वद्दों के साथ ईसाई 
धर्म की शिक्षाआ का समावेश करके दशवामियों को प्रगतिशील बनाने का प्रयास क्या। आपने 
सत्ता प्रथा, बाल हत्या आदि बुराइयो और अन्यविश्वासो को दूर करने का प्रयास किया। इन्होने 
ब्रह्म समाज की स्थापना की । रानड़े ने प्रार्थना समाज की स्थापना की जो ब्रह्म समाज पर आधारित 
था। दयानन्द सरस्वती ने आर्य समाज को स्थापना को थी। आपने जातिवाद, अभ्यविश्वासों और 
अनुष्ठानों जैसी हानिकारक परम्पराओं को दूर करने का प्रयास किया और वेदों की पुरातन शुद्धता 
को स्थापित करने का प्रयास किया। आपने भारत मे परम्पा और आधुनिकता का समन्वय करके 
नवीन शिक्षा का सूत्रपात किया तथा उत्तर भारत में दयातन्द एग्लो वैदिक महाविद्यालय स्थापित 
किए। विवेकानन्द ने रामकृष्ण मिशन की स्थापना की । इसके प्रमुख तिस्स दो उद्देश्य रखे । पहला, 
शिक्षित भारतवासियों को समाज के कमजोर वर्गों के विक्रास के लिए उत्स'हित को और गरीबौ 
तथा पिछड़ेपन का उन्मूलन करने का प्रयत्ल करें । इस उद्देश्य को पूर्ति के लिए आपने आदिवामी, 
ग्रामीण और नगरीय क्षेत्रो में पाठशालाएँ और छात्रावासो कौ स्थापना की। इससे आपने सामान्य 
लोगो में शिक्षा का प्रसार किया और बेरोजगारी को दूर करने का प्रयास किया। दूसरा, भारतीय 
बेदों का पश्चिमी देशों में प्रचार और प्रसार किया जाएं। इसके लिए आपने अपेक पश्चिमी देशो 

से आध्यात्मिक जागरूकता के लिए कई केन्द्र खोले। 

इन उपयुक्त सुधारवादी आन्दोलनो से भारतीय समाज में समाजशास्त्र के उदय की 
पृष्ठभूमि तैयार हुई। 

(7) राजनैतिक आच्दोलन का प्रभाव (०0 रण 70009 %]०घशाशा)- 

समाजशास्त्र के विकास में राजनैतिक आन्दोलनो का प्रभाव 885 से देखा जा सकता है। 
आक्टेवियस ह्यम ने इस वर्ष राष्ट्रीय काग्रेस की स्थापता को। गाँधी जो ने इस काग्रेस दल को 
जनसाधारण की राजपैतिक पार्टी बना दिया जिसके अधिकतर संदस्य-क्सात दस्तकार, नगर के 
व्यापारी और औद्योगिक मजदूर थे। राष्ट्रीय काग्रेस मुख्य रूप से राजनैतिक गतिविधियों में व्यस्त 
रही। धार्मिक आन्दोलन में अप्रत्यक्ष रूप से इस आन्दोलन मैं सहयोग दिया। राजनैतिक आन्दोलन 
से राजवैतिक जागृति उत्पन्न हुई और धार्मिक आन्दोलन ने लोगो में आत्मविश्वास पैदा किया। 
आरतोीय समाजशास्त्र के विकास में इन उपर्युवत वर्णित सास्कृतिक धार्मिक और राजनैतिक 
आन्दोलनों का महत्त्वपूर्ण योगदान रहा है। 
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सम्ाजशास्त्रीय चिन्तन को वैचारिक पृष्ठभूमि (वालील्‍एएा। डिटा, शतपराएं ता 
$0०0/0./69 प०प्रह्ठआ)-- भारत में समाजशास्त्र के विकास में वैचारिक पृष्ठभूमि का विशेष 
प्रभाव पड़ा। वैचारिक पृष्ठभूमि प्रदान करने वाले प्रमुख विद्वात आनदकुमार स्वामी, विनयक्रुमार 
सरकार विशेष उल्लेखनोय हैं। विनयकुमार सरकार का कहना था कि भारतीय समाज में 
भौतिकवादिता एवं धर्म निरपेक्षता दोनो ही विशेषताएँ विद्यमान थीं। आनंदकुमाए स्वामी ने कला 
के विकास पर जोर दिया तथा कला के माध्यम से जनसाधारण में जागृति पैदा कौ । आपको भारत 
का प्रारम्भिक सामाजिक व्यक्ति साता जाता है जिनके योगदान से भारतीय समाजशार्त्र का विकाप्त 
सम्भव हो पाया है । स्वामी ने परम्पत और आधुनिकता के अन्तर को स्पष्ट किया तथा पूर्व और 
पश्चिम की तुलना करके भारत के अध्यात्मवाद और मूल्यो को अन्य संस्कृतियो से श्रेष्ठ सिद्ध 
करने का प्रयास किया। 
अंग्रेजी शासको ने भारत में प्रशासन चलाने के लिए यहाँ के रीति-रिवाजों, सामाजिक 
संस्‍्थाओ, प्रथाओं, मूल्पों को समझा ।इसी उद्देश्य को ध्यान में रखते हुए अनेक अंग्रेज प्रशामकों, 
विद्वानों जैसे हर्बर रिजेल, हृट्टन, चिल्सन, विडेन पावर आदि ने भारतीय जनसमुदाय और इनकी 
विभिन्न संस्कृतियों का गहनता से अध्ययन किया जो आगे चलकर समाजशास्त्र और सामाजिक 
मानवशास्त्र के उद्भव और विकास में पृष्ठभूषि प्रदान करने में सहायक रहा। 94 में बम्बई 
विश्वविद्यालय में समाजशास्त्र का अध्ययन प्राराभ हुआ। १99 में बप्वई पैट्रिक गैडिस की 
अध्यक्षता में समाजशास्त्र और नागरिक शास्त्र विभाग की स्थापना हुई। इसी प्रकार से 497 में 
कलकत्ता विश्वविद्यालय में, 92 में लखनऊ विश्वविद्यालय में समाजशास्त्र विषय के अध्यवन 
के केन्द्र बने और विभागों को स्थापना हुई। 
समराजशास्त्र के विकास में भारत विद्याशास्त्रियाँ का योगदान (.०80%ण७०॥ रण 
]400०हा5 50 6 0९४९०फशश०७ ० 50०००६/)--भारत में समाजशास्त्र के तिकास में 
भारतीय और पाश्चात्य भारत विद्याशास्त्रियों का विशेष योगदात्र रहा है। उल्लेखनीय भारत 
विद्याशास्त्री-सर बिलियम जेम्स, हेनरी मेन, अल्फ्रेड लायल, मैक्समूलर, कुमार स्वामी, यो.के. 
सरकार, राधाकमल मुकर्जो, जो.एस. घुर्दे, डी.पो. मुखर्जी आदि गिनाए जा सकते हैं ।इन विद्वानों 
ने भारत और ठप्तकी संस्कृति के विभिन्‍न पक्षों का गहनता से अध्ययन किया तथा भारत की समृद्ध 
प्राचीन संस्कृति और दार्शनिक परम्परा पर प्रकाश डाला।मैक्समूलर ने संस्कृत भाषा को सीखकर 
और भारत के प्राचोनतम महाकाव्यों, वेदों, साहित्यिक कृठियों आदि का अनुवाद करके लोगों 
के समक्ष प्रस्तुत किया। इसी क्रम से भारत के भारत विद्याशास्त्रियों ने अनेक विषयों का अध्ययन 
संस्कृत्त वाइमय में किया, जिसके प्रभाव से भारतीय समाजशास्त्र का उदय और विकास सम्भव 
हो सका। 
अप्रलिखित पृष्ठों में भारत में समाजशास्त्रीोय चिन्तन के विकास में प्रमुख भारत 
विद्याशसस्त्रो जी.एस. घुर्ये, डो.पी. मुकर्जो और आर. के. मुकर्जी के योगदाव की विवेचना की 
जाएगी। प्‌ 


अध्याय-5 


जी. एस. घुर्ये का योगदान 
(एजाएएपचाणा ए 0. $. 0॥79९) 
(893-983) 


जीवन-चित्रण (॥6 8६९८॥) 

जी एस घुर्ये का जन्म एक सारस्वत ब्राह्मण परिवार मे 42 दिसम्बर, 893 मे महाराष्ट्र 
के मालवा प्रान्त में हुआ था। आप बाल्यकाल से ही प्रतिभाशाली और कुशाग्रबुद्धि थे। आपका 
शैक्षणिक जीवन उच्च कोटि का रहा। आपने सभी परीक्षाएँ प्रथम श्रेणी में उत्तीर्ण की थीं। आपने 
सस्कृत में एम ए 498 मे और बाद मे अग्रेजी मे एम ए. एल्फिन्स्टन महाविद्यालय, मुम्बई से प्रथम 
श्रेणी-प्रथम स्थान मे उत्तीर्ण करके स्वर्ण पदक प्राप्त किया था। मुम्बई च्रिश्वविद्यालय मे प्रोफेसर 
पैट्िक गेड्डिड को 99 मे समाजशासघ्त्र को पढाने के लिए नियुक्त किया थां। उस समय घुर्ये 
'एल्फिल्स्टन महाविद्यालय मे सस्कृत के प्राध्यापक थे तथा गेड्डिस के भाषणो को सुनने जाया 
करते थे। ब्रिटिश विश्वविद्यालय मे समाजशास्त्र मे प्रशिक्षण प्राप्त करने के लिए गेड्डिस ने घुर्ये 
का चयन किया। इनको सिफारिश पर घुर्ये को लन्दन भेजा गया। घुर्ये पहिले तो प्रो एल टी 
हाबहाउस के साथ कुछ समय तक अध्ययन करते रहे | उसके बाद आप डब्ल्यू आए एच रिवर्स 
के पास अध्ययन के लिए कैम्ब्रिज विश्वविद्यालय चले गए।चहाँ आपने अनेक लेख लिखे | आपने 
रिवर्स के निर्देशन में “800॥९ ॥९0 ० 0५5४७" विषय पर शोध कार्य किया परल्तु घुर्ये का शोध 
कार्य पूर्ण होने से पहिले ही रिवर्स का देहान्त हो गया था। घुर्ये पर रिवर्स का बहुत प्रभाव पडा 
जिसने घुर्ये की रुचि मानवशास्त्रोय विषयो, जैसे--नातेदारी, प्रसारघाद आदि की ओर पैदा की। 

घुर्ये कैम्द्रिज विश्वविद्यालय से डॉक्टरेट की उपाधि प्राप्त करके 9923 में चापिस भारत 
आए। आपको समाजशास्त्र विभाग, मुम्बई विश्वविद्यालय के रीडर एव विभागाध्यक्ष पद पर 924 
मे पैटिक गेड्डिस के बाद नियुक्त किया गया । दस बर्ष बाद 934 मे आपको पदोन्‍नत कर प्रोफेसर 
का पद प्रदान किया गया । आप इस पद से 959 में सेवानिवृत्त हुए थे। आपकी प्रतिभा का लाध 
उठाने के लिए मुप्बई विश्वविद्यालय ने एक नवीन पद--प्रोफेसर एमरीटस का प्रावधान करके 
यह पद आपको १960 मे प्रदान किया जिस पर आप अपनी मृत्यु (983) तक कर्मठ कार्यकर्ता 
की तरह कार्य करते रहे। आपने 30 पुश्तके अग्रेजो तथा एक पुस्तक मग़ठी मे लिखी है। आपकी 
तत्कालीन पुस्तक "पक 8फ्रणाह (0०७40 ण१०ता-ए2थ ॥09" 980 है।घुर्य ने लिखा 
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था कि वेस्टरमार्क की पुस्तक प्ातता) ता ०गावह८ ने उन्हे समाजशास्त्र के लिए प्रभावित 
क्रिया। आपने एम ए, स्तर के 800 डॉव्टरेर की उपाधि के लिए शोध कार्य किया । आपके शिष्य 
विश्वस्तर के समाजशास्त्री बने उनमें कुछ उल्लेखनीय वैज्ञानिक एम एन श्रीनिवास के एम 
कार्पाड॒या, ए,आर देसाई, वाई बो डामले,. एम एस ए राव आदि हैं। आपने भारत के अनेक 
समाजशाघ्तत्र के प्राध्यापकों को शिक्षा दी थी। आप 945-50 तक “एन्श्रोपोलॉजिकल सोसायटी 
ऑफ वाम्ये' के अध्यक्ष रहे | भूरतवर्ष में समाजशास्त्र के विकास और विस्तार के: लिए अवर्णदीय 
कार्य किए हैं, तथा इण्डियन सोशियोलॉजिकल सोसायटो कौ स्थापना कौ। इस सोसायटी के 
तावाबधान में आपने भारतीय स्तर को प्रथम समाजशास्प्रीय पत्रिका 'सोशियोलॉजिकल बुलेटिन ' 
के प्रकाशन का शुभारम्भ किया जो आज को पत्रिकाओं में गिनी जाती हैं । आप इसके 966 तक 
प्रथम अध्यक्ष रहे । 

जी.एस. घुर्ये ने भारत में समाजशास्त्र को एक महत्वपूर्ण विषय के रूप में स्थापित किया 
तथा अपनी कार्यकृशलता, चैज्ञानिक सोच, लखन, निर्देशन का अभृतपूर्व क्षमता, अध्ययन- 
अध्यापन एवं संगठन के द्वारा भारत मे समाजशास्त्र को अल्पकाल में उचित स्थान प्रदान करवाया 
है। आपने भारतीय समाज से सम्बन्धित समाजशाम्त्रीय शोध तथा सिद्धान्तों के निर्माण द्वारा 
समाजशास्त्रीय साहित्य का विकास किया तथा अपने शिष्यों ढवाण अन्तर्राष्ट्रीय स्तर के अनुसन्धान 
कर्वाकर भारतीय समाजशास्त्रियें की एक सपृद्ध पीढ़ो का विकार किया। घुर्ये के सम्बन्ध में 
'एक बार डी.पी. मुखर्जी ने कहा था, “आज घ॒र्ये ही एकमात्र भारतीय समायशास्त्री हैं /अन्य भारत 
में समाजरात्त्री हैं।'घुर्ये ने स्वयं भी उच्च स्तर के अध्ययन-अध्यापन के साथ-साथ 30 विश्य 
विख्यात पुस्तकें अंग्रेजी में लिखी हैं, जिनमें से कुछ का वर्णन प्रस्तुत ह- 

घुर्ये की प्रमुख रचनाएँ 
(५४/ंण ४०5 ण 079८) 

जी. एस. घुर्ये ने अपने दीर्घ कार्यकाल पें अनेक रचनाएँ ऐतिहासिक तथा भारतशास्त्री विधि 
के अनुसार लिखो हैं उनमें से कुछ प्रमुख रचनाएँ हैं-- 

3 दा एयोरिजिन्स--सो काल्ड एण्ड देयर फ्यूचर, 4943 

2... इण्डियन साथूर, 953 

3... कॉस्ट एण्ड क्लास इत इण्डिया का संशोधित एवं परिवर्तित संस्करण प्रकाशित 
हुआ। कॉस्ट एण्ड रेस इन इण्डिया और इसका संशोधित एवं परिवर्तित संस्करण प्रकाशित हुआ। 
कॉस्ट, क्लास एण्ड आक्यूपेशन, 96 इसका हिन्दी संस्करण है-- जाति, वर्ग आर व्यवसाय। 

4... सिटीज एण्ड सिविलाइजेशन, ॥962 
'फेमिलो एण्ड किन इन इण्डो-यूरोपियव कल्चर, 962 
दा शेड्यूल्ड ट्राइब्स, 963 
कल्चर एण्ड सोसायटी, 4963 
एन्ध्रोपो-सोशियोलॉजिकल पेपर्स, 4963 
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9... सोशियल टेन्शन्स्‌ इन इण्डिया, 768 

430. रेस रिलेशन्स इन नीग्रों अफ्रोका। 

घुर्ये की उपर्युक्त वर्णित प्रमुख कृतियों में से कुछ का सक्षिप्त परिचय प्रस्तुत किया जा 
रहा है- 

+. अनुसूचित जनजातियाँ (706 50९७०१०० 77925) ॥ 963--धुर्यें की कृति ० 
$0०00000 १॥00 में भारत कौ जनजातियो की समस्याओ और उनके समाधान के सम्बन्ध 
मविस्तारपूर्वक विवेचना को गई है।यह कृति आपकी पहिले प्रकाशित पुस्तक *॥० #कला हा ५ 
५० ५/॥९५ थ्वा0 (0 7७७४७" का सशोधित त्तथा परिवर्द्धित सस्करण है । इसमे भारत को कुछ 
प्रमुख जनजातियों के सामाजिक सगठन, धर्म, नातेदारी, परिवार, विवाह आदि का सम्पूर्ण विवरण 
दिया गया है। 

पुस्तक को अध्यायवार विषय-योजना निम्नानुसार है । प्रथम अध्याय मे घुर्ये ने जनजातियो 
के विभिल नामो-- जनजाति, आदिवासी, मूल निवासी, अनुसूचित जनजातियों आदि की विवेचना 
की है। भारत मे विभिन्‍न जनगणना प्रतिवेदनों मे इनके लिए प्रयुक्त किए गए नामो का भी उल्लेख 
किया गया है। अध्याय दो और तीन मे जनजातियों का अन्य लोगो, जैसे-हिन्दू, ईसाई आदि से 
सम्पर्क के परिणामस्वरूप उत्पल समस्याओं और तनावो का वर्णन किया गया है। जबजातियो 
के प्रति अंग्रेजो की मीति का वर्णन अध्याय चार और पाँच मे किया गया है । अध्याय सात मे विभिल्ल 
विद्वानो के दृष्टिकोणो को देने के साथ-साथ घुर्ये ने अपना मत भी व्यक्त किया है। अध्याय आठ 
से ग्यारह मे घुर्ये ने भारत की प्रमुख जनजातियो के सामाजिक-धार्मिक जीवन, उनकी सामाजिक 
संरचना एवं संगठन, विवाह, परिवार एवं नातेदारी की विवेचना की है । आपने वेरियर एल्विन, 
हृष्टन और मजूमदार आदि वैज्ञानिको के द्वारा सुझाए गए जनजातियो की समस्याओं के समाधान 
का मूल्यांकन किया है तंथा स्वयं ने समस्‍या के समाधान का सुझाव आत्मसात्‌ बढाया है। आपके 
अनुसार जनजातियो को सामाजिक, धार्मिक, सांस्कृतिक, आर्थिक सभी समस्याओ के समाधान 
के लिए हिन्दू समाज के साथ आत्मसातू करना चाहिए। 

(2 )नोग्रो अफ्रोका में प्रजातीय सम्बन्ध (२७०६ |९९)७७७ए॥३9 ८७80 /(॥९७) -- 
धघुर्ये ने इस पुस्तक मे अफ्रीका में प्रजाति पर आधारित भेदभाव तथा नीग्रो समस्याओ का विश्लेषण 
किया है। आपने दक्षिण अफ्रौका के ग्रजातीय तनावो पर भी प्रकाश डाला है। 

(3) भारतीय साधु (00/श598॥05) |953--घुर्ये ने अपनी पुस्तक ' इण्डियन साधूजे' 
में भारत मे साधुवाद तथा साधुओ के उत्थान, इतिहास, कार्य एवं वर्तमान में हिन्दू साधुओ के सगठन 
पर प्रकाश डाला है। इस पुस्तक के कुल 43 अध्यायो में भारतीय साधुओ के साबन्ध मे 
सम्ाजशास्त्रीय दृष्टिकोण की महत्त्वपूर्ण जानकारी प्रदान की गई है। पुस्तक में महत्त्वपूर्ण सरद्भ 
ग्न्धो एवं पुस्तको की सूची भी दी गई है। घुर्ये ने भारत के विभिन्‍न सम्प्रदायो एव पंथो का 
विस्दाएपूर्वक विवेचन किया गया है। आपने भारत के प्रमुख साधु पथो एब सम्प्रदायो--शकर 
सम्प्रदाय के साधुओ या दशनामी, दशनामी नागा या लडाकू साधु, नाथ पथी था कनफड़ा जोगियो, 
बैरागी या वैष्णव साधुओ, सुध्ञारवादी सन्यासियो, केतु समुदायी नागा या लड़ाकू बैरागियों आदि 
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का सम्ताजशास्त्रीय विवेचन किया है। 

(4 )नगर और सभ्यता (९५५० (१५॥॥70॥) |962-घुर्ये की पुस्तक ' सिटिज्ञ 
एण्ड सिवलाइजैशन' नगरीय ममाजशास्त्र के क्षेत्र मे एक महत्त्वपूर्ण योगदान है। इस पुस्तक 
के ग्यारह अध्यायों में नगशे के प्राकृतिक इतिहास, अमरीका और इगलैण्ड के नगगे का इतिहास, 
भारत के नगगे को स्थिति तथा वृद्धि -नगर की राजधातियो तथा विशाल नगरो के रूपो की बिवेचना ' 
को गई है | पुस्तक के अन्तिम अध्याय मे मुम्बई नगर के सम्बन्ध में सयिस्तार विवरण 
दिया गया है । 

(5) पानवशास्त्रीय -समाजशास्त्रीय पत्र, (#॥0णा० $0:00॥कञटय। एटा) 

96१-घुर्ये ने समय समय पर जो पत्र एव लेख मानवशास्त्र और समाजशास्त्र के विषयों से 

सम्बन्धित लिखे थे जो विभित्त पत्र पत्रिकाओं मे प्रकाशित हुए थे उनका सकलन 'एन्थोपो- 
सोशियोलॉजिकल पेपर्स ' पुस्तक शोर्षक के अन्तर्गत प्रकाशित किया गया है। इस सबलित 
पुस्तक में सत्रह विषयो पर सत्रह अध्यायों में लेख प्रकाशित किए गए हैं । इसमे जो लेख प्रकाशित 
किए गए है वे--' भारत मे द्वै-सगठन, ' काठियावाड में ममेंर-फुफेरे- भाई-बहिन एवं द्वै-सगठन, 
*नातैदारों का नामकरण',' विवाह को आयु',' भारत ये विवाह और वैध्यव्य',*मिश्र की नातेदारी 
प्रथा एबं भारत को दाह-क्रियाएँ”, 'मानव नाल को पृथकू करना'; “सामाजिक कार्य एवं 
समाजशास्त्र ',' सामाजिक श्रेणी के रूप से मित्रता',' भारतीय परम्पण ', ' भारतीय एकता ';' मूल्य 
औए समाज ', 'शैली और सध्यता', “नवाचार और गठिशीलता का समाजशास्त्र' आदि हैं। इस 
प्रकार इस पुस्तक मे विविध विषयों पर प्रकाश डाला गया हैं। 

(6 ) संस्कृति और समाज ((00घा८ श0 50200) 963-घुर्ये ने 'कल्चर एण्ड 
सोसायटी ' पुस्तक में सामाजिक विघटन के कारण संस्कृति के समक्ष आने वाली समस्याओं का 
विश्लेषण किया है ।आपने हवेली तालुका के 474 गाँवो का लोक-नगरीय-अविच्छिन्नक (50॥.- 
0॥097-(0७॥॥॥0९७७) को परप्पत में पारिस्थितिकोय को ध्या+ में रखकर अध्ययन किया ऐ, 
उसे इस पुस्तक में प्रकाशित किया है तथा जनसंख्या के आधार पर गाँवों का वर्गीकरण किया है। 
सम्पूर्ण हवेली तालुका को आपने समुदाय कहा है जिसका वर्गोक्ररण निम्न है-- 

हवेली तालुका ( समुदाय ) का वर्गीकरण 


प्रकार--कृपियुए. .. ्रायारजा.. महागिम.....> खेतेका 
जनसंख्या (3,000 से अधिक २,000-3000). ,005-2,000).. (500 से कम) 
जनसंख्या) 

१. कृषिपुरा-हवेलो पे आठ गाँव तौन हजार या उससे अधिक जनसंख्या के थे उन्हे 
कृषिपुर को संज्ञा दो गई। 

२-ग्राम राजा--जिनको जनसंख्या दो हजार से तोन हजार के बोच थी उन्हें आपने ग्राम - 
राजा को संज्ञा दी। ऐसे ग्राम-राजा दस थे। 

3. महाग्राम-जिनकी जनसंख्या एक हजार से दो हजार के बोच धो उन्हें महाप्राम की 
संज्ा दी गई है। ऐसे 34 महाग्राम थे। 
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4, खेतका ( छोटे गाँव )--जिनकी जनसख्या 500 से कम थी उन्हे खेतका ( छोटे गाँव) 
कहा। ऐसे बीस गाँव थे। 

घुर्ये ने हवेली ठालुका के अध्ययन मे 89 से 3953 ठक के उनम्रख्या के आँकडो का 
उपयोग किया। जनसख्या के घनत्व का भी विश्लेषण किया। सामाजिक, धार्मिक, शैक्षिक एव 
आर्थिक परिवर्तन के प्षो का विशेष रूप से घिवेचन किया गया है। 

(7) जाति, घर्ग और व्यवसाय, 96--घुर्ये की पुस्तक ''कास्‍्ट, क्लास एण्ड 
आक्यूपेशन ' का हिन्दी अनुवाद" जाति, वर्ग और व्यवासय ' है । यह पुस्तक (008८ ा0 (008९५% 
00 ॥709 और (१४५८ 90 २७८० 99 !90)9 का सशोधित एव विस्तृत रूप है) 

इस पुस्तक मे कुल 2 अध्याय हैं जिसमे जाति-व्यवस्था के लक्षण, जाति समूहो का 
स्वरूप, युग-सुग से जाति, जाति मे परिवर्तन । प्रजाति और जाति, भारत के बाहर जाति के तत्त्व, 
जाति व्यवस्था के मूल खोत, जाति तथा ब्रिटिश शासन अनुसूचित जातियो, व्यवसाय और जाति 
वर्ग तथा उसके कार्यो त्था जाति के भविष्य आदि जाति से सम्बन्धित विविध विषयों की बिंवेचना 
को गई है। यह कृति भारत मे जाति-व्यवस्था से सम्बन्धित तथ्यो का महत्त्वपूर्ण स्लोत है। 

घुर्ये मे इस पुस्तक की प्रस्तावना में लिखा है, “भारतीय जाति और वर्ग/”इस नाम के 
मेरे ग्रन्थ का यह (जाति, वर्ग और व्यव्ताय) परिवर्द्धित संस्करण है और मेरे ' भारतीय जाति और 
प्रजाति' नामक ग्रन्थ का चौथा सस्करण है ।' व्यवसाय' के सम्बन्ध मे लिखे हुए एक नए प्रकरण 
को इस ससस्‍्करण मे सम्मिलित करने से इसका विस्तार हो गया है ।इस विस्तार से यह ग्रनथ भारतीय 
समाज संरचना का विशेष अध्ययन प्रस्तुत करता है। अन्य परिवर्तन आनुषगिक हैं ।9बे, 0वे एव 
१'बे अध्यायो मे नवीन सामग्री का समाबेश किया गया है। अन्तिम अध्याय के शीर्षक को 
उपयुक्तानुसार (प्रासगिकतानुसार) परिवर्तित किया गया है । यह आशा कौ जाती है कि इस ग्रन्थ 
के पाठकों को ये कुछ पस्विर्त विषय की समस्याओं को अच्छी तर से समझने में सहायक होंगे।'” 

इस पुस्तक में वर्णित जाति, वर्ग और व्यवसाय का संक्षिप्त विषरण प्रस्तुत है-- 

जाति-व्यवस्था 

जब हिन्दू सपाज जाति के सामाजिक दर्शन के द्वारा शासित होता था और आधुनिक 
विचारधारा के अधिकारों और कर्त्तव्यों का उस पर कोई प्रभाव नहीं पड़ा था, उस्त समय घुर्ये के 
अनुप्तार हिन्दू समाज के निम्न छ: प्रधान विशिष्ट लक्षण देखे जा सकते हैं-- 

१ समाजका खण्डात्मक विभाजन--(३८छाशलआाओं एश5णा०ए 500/९(५)- हिन्दू 
जाति समाज न्यूनाधिक रूप मे समरूप समुदाय नहों था।यह एक ऐसा समाज था जिसमे विभिन्‍न 
समूह (जातियों) थे, जिनका अपना सुविकसित जीवन होता था और जिनकी सदस्यता जन्म से 
निर्धारित होती थी। किसी भी व्यक्ति की सामाजिक स्थिति आधुनिक यूरोप के चर्गों को भाँति 
उप्तके धन पर निर्भर नहीं होती थी। ब्राह्मण और राजपूत जैसी ऊँची जातियो को छोड़कर अन्य 
सभी जातियो की नियपित तथा स्थाई परिषदें या प्रशासनिक संस्थाएँ ( पचायत) होती थीं। ये जाति 
पंचायते उप-जाति के साथ निषिद्ध खान-पान, पारस्परिक व्यवहार, स्त्री को रखेल या उप-पत्नी 
के रूप मे रखना, स्त्री का अपहरण या व्यभिवार, अवैध संभोग करना, पत्ती का भरण-पोषण 
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नहीं करता, कर्ज नहीं चुकाना आदि अपदाधों पर निर्णय दिया करती थी। जाति पंचायत अपने 
अपराधी सदस्थ को दण्ड के रूप में स्थाई या अस्थाई रूप से जाति मे बहिप्कृत करती, जुर्पार, 
जाति के सदस्यों को भौज, शारीरिक दण्ड आदि दिया करती थी। घुर्ये ने लिया है कि इन 
विशेषताओं के कारण ““जात्ि स्वयं अपनी शासक थी /'विभिनत जाठियी के मध्य एक सांस्कृतिक 
खाई देखी जा सकती थी। आपने निष्कर्ष मे लिखा है, '' अत; जातियाँ छोटी तथा अपने आप में 
ममृची सामाजिक दुनियाएँ होती थी और विशाल समुदाय में सम्मिलित रहते हुए भी एक- दूसरी 
से भिन्न होती थीं।” हिन्दू समाज जाति के द्वारा अनेक खण्डो (जातियों व उपजातियों) में 
विभाजित होता धा। 

2 श्रेणीबद्धता (0८भ८॥))-घुर्ये के अनुसार जाति समाज का मुख्य लक्षण विभिन 
सबृही (जातियों) की श्रेणोब्द्धता थी। भारत में उच्चता और निम्नता के क्रम में जातियों में 
सामाजिक वरिष्ठता देखने को मिलती थी | इसमें द्राह्मण उच्चतम प्रस्थिति प्राप्त होते थे और हरियन 
या अस्पृस्थ जाति निम्नतम प्रस्थिति चाली होती थी। अन्य जातियाँ प्रतिप्ठानुसार इनके मध्य क्रम 
से स्थित हांती हैं। 

3 भोजन व सामाजिक समागम पा प्रतिवन्ध (२०५७/८७०ण$ ता ॥९९७॥॥ 00 
5029 ॥0९00750)-- इस सम्बन्ध में विस्तृत नियम विद्यमान था कि किस जावि का सदस्य 
किस प्रकार का भोजन एवं पेय पदार्थ किन-किन जातियों से ग्रहण कर सकता था और किन- 
किन से नहीं। इस सम्बन्ध में भारत में बहुत अधिक अनेकत्ता विद्यमान थी | घुयये ने भोजन और 
सामाजिक सप्तागप सम्बन्धी नियमों के आधार पर भारत को दो भागों में विभाजित किया है । आपने 
उत्तर भारत यें जातियों का विधाजन तिस्‍्त पाँच समूहों में किया है-- () पहला स्थान द्विज यानी 
ब्राह्मणों का है । (2) दूसरा स्थान उन जातियों का है जिनके हाथ से ब्राह्मण ' पवका' भोजन ग्रहण 
कर लेते थे। (3) ग़ीसरे स्थान पर वे जातियाँ आती हैं जिनके हाथ से ब्राह्मण मात जल ग्रहण कर 
सकते थे। (4) चौथा स्थान उन अछूत जातियों का है जिनके हाथ से ब्राह्मण जल भी ग्रहण नहीं 
कर सकते थे। (5) अन्तिम स्थान पर वे जातियाँ आदी हैं जिनजा स्पर्श मात्र किसी भी कट्टर हिन्दू 
को अपवित्र कर सकता था ।सिद्धान्व रूप में ऊँची जाति का व्यक्ति अपने से नीची जावि के सदस्य 
द्वाश स्पर्श हो जाने पर अपवित्र हो जाता था। परन्तु व्यवहार में इस नियम का इतनी दृढ़ता से पालन 
नहीं किया जाता है। मद्रास और विशेषत; मलबाए में इस सिद्धान्त को और भो अधिक विस्तृत 
रूप में देख़ा आा सकता है। एक तविश्चित दूरो से कम दूरी होने पर उच्च जातियों अपवित हो 

जाती हैं। 

4. विभिन्न खण्डों की नागरिक व धार्मिक असमर्थताएँ एवं विशेषाधिकार (2५ 
कात एथाह्राणाई जिच्यत॥९९् ९ जलिशा 5ल्‍८४०॥७)-- जाति संरचना में वच्यतम' जाति 
(ब्राह्मण) को अधिकवम नागरिक व धार्मिक विशेषाधिकार प्राप्त होते थे तथा उनकी न्यूनतम 
असमर्थवाएँ होती हैं। इसके विपरीत निम्नतम जाति (अस्पृश्य या हरिजन) पर अधिकतम 
असमर्थवाएँ होती थी और न्यूनतम विशेषाधिकार घुर्ये ने लिखा है, “विशिष्ट जातियों या जाति- 
अपूहों का गाँव में पृथक्करण नागरिक विशेषाधिकारों तथा असमर्थताओं का अत्यन्त ही स्पष्ट 
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चिन्ह है और यह सारे भारत में न्यूनाधिक रूप ये विद्यमान रहता आया है |" नियमों की कठोरता 
में दक्षिण भारत का विशिष्ट स्थान है आपने लिखा है *“उत्तर भारत, महाराष्ट्र ओर तेलगू कनड 
प्रदेशों मे केचल अपविप्न जातियो को ही पृथक किया जाता था और उन्हे गाँवो को बाहरी सौमा 
पए रहने के लिए विवश किया जाता था।'' तमिल व मलयालम प्रदेशों म प्राय: ऐसा होता था कि 
विभिन जातियाँ पृथक्‌ भागों मे रहतो थी या कभी कभी फिसो गाँव को हो तीन भागो मे विभफ्त 
कर दिया जाता है। एक भाग मे प्रभुख जाति या त्राह्मण, दूसर मे शृद्र और तीसरे मे पचम यानी 
अछूत निवास करते है | ब्राह्मणो, शूद्रो और पच्रमो के मोहल्ले पृथक हाते है 

ब्रा्मणो के सस्‍्कार विशिष्ट--चैदिक फ्रिया पद्धति की सहायता से सम्पादित होते थे 
जबकि अन्यो के सस्कार पौराणिक क्रिया पद्धति, जिसे कम पवित्र माना जाता है के द्वारा सम्पल 
किए जाते थे। अत्यन्त पवित्र साहित्य का अध्ययन शूद्रो के द्वारा नही किया जा सकता । इसी प्रकार 
से अन्य अनेक प्रतिबन्ध निम्म॒ जातियो पर लगे हुए रहे हैं ।भन्दिरें के अन्तरग भागो मे मात्र ब्राद्मण 
हो जा सकते थे। शूद्रो तथा अन्य जातियो का पवित्र स्थानों मे प्रवेश निपिद्ध था। 

घुरये ने लिखा है, “ऐसा चर्णन पाया गया है कि मराठो तथा पेशवाओं के शासनकाल मे 
महार और माँग जातियो को पूना के दरवाजों के अन्दर दोपहर 3 बजे के बाद और सुबह १ बजे 
से पहिले प्रवेश करने की अनुमति नहीं दी जाती थी, क्योकि इस समय मे उनके शरीरो की लम्बी 
छाया पड़ती थी, जो ऊँची जातियों के सदस्य पर गिरकर उन्हे अपविन्न कर देती थी। महाराष्ट्र 
प्रदेश में अछूतो फो सडक पर थूकने नहीं दिया जाए था क्योकि कहीं ऊँची जाति के किसी हिन्दू 
का पैर उससे छू जाने से वो अपचित्र हो जाते थे।”” 

मलबार तथा पूर्वी सीमा के ताडी बनाने वाले इशवा तथा शानारी को छाता, जूता या सोने 
के गहने पहिनने, गाये दुहने या देश की साधारण भाषा का भी उपयोग करने की अनुमति नहीं 
दी जाती थी।सन्‌ 865 तक ऐसा ही कानून था कि तियां या अन्य नौची जातियो को रित्रयाँ कमर 
से ऊपर अपने शरीर को नहीं ढक सकती थीं। उन्हे अपने शरीर का ऊपरी भाग बिल्कुल खुला 
रखने को विवश होना पड़ता था। सश्रम काराबास या मृत्युदण्ड प्राय; नीची जातियो के अपराधियों 
को ही दिया जाता था। 

'फारबस ने लिखा है, “' भारत के अधिकाश भागो को भाँति ज्ञावनको र के ब्राह्मणों ने अपने 
आपको स्धासाध्य दण्ड से मुक्ति पाने में पूरी सावधानी प्रदर्शित की | कम से कम एक ही अपराध 
मे अन्य जातियों कौ अपेक्षा उन्हे बहुत ही अल्प दण्ड दिया जाता था।'' बगाल मे भूमि भोगने 
चाली जाति के अनुसार कर या लगान कौ राशि प्रायः परिवर्तित होती रहती थी। जाति प्रथा के 
अन्तर्गत विभिन्न जातियो की नागरिक और धार्मिक असमानताएँ एव विशेषाधिकार उनकी जाति 
संरचना में उच्चता और सिद्धात्त के क्रम विन्यास के आधार पर मिल-मिल थे।” 

5 अप्रतिबन्धित व्यवसायों के चयन का अभाव ([.9०६ छ [व्ा८्ना।(।९6 (006 
० 0८८णशाणा)--सामान्यतः कोई भी जाति या उससे मिलता-जुलता जाति समूह कुछ 
च्यवसायो को अपना पैतृक व्यवसाय मानते थे। उस पैतृक व्यवसाय को वे किसी दूसरे लाभकारी 
व्यवसायके लिए छोडना उमित नहीं माता जाता था। ब्राह्मण यह सोचता धा कि उसके लिए पुरोहित 
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बनना या बने रहना उचित हैं | चमार जूते बनाना और चमडे के कार्य कों करना अपना परम कर्त्तव्य 
समझता था। घुर्ये ने टिप्पणी लिएो है कि यह मात्र सामान्य रूप से ही सत्य था क्योकि व्यापार, 
कृषि, कृपि- श्रम, संनिक सेवा जैसे व्यवसाय समृह थे जो किसी भी जाति के व्यक्ति के लिए खुले 
हुए थे। अधिकांश जातियाँ इनमे से किसी भी एक व्यवसाय के लिए उपयुक्त मानों जाती थी। 
इसके साथ आपने यह भी लिखा हैं कि कोई भी जाति अपने सदम्यो को ऐसा धन्धा अपनाने की 
अनुमत्ति नहीं देती थी जो प्रतिष्ठाघातक हो, जैमे--ताडी या शराब बनाता, मलमूृत्र या कृड्डा 
करकट उठाना या चमड़े का गन्दा वार्य करना। व्यक्ति के व्यवसाय के चयन करने में दो प्रकार 
के प्रतिबन्ध होते धे--(१) अपनों जाति-बन्धुओ का नैतिक नियय्रण, तथा (2) अन्य जातियों 
एवं सामाजिक प्रतिबन्ध भी व्यवसाय के चयन में प्रभावी रहते थे। घुर्ये पे ठदाहरण दिया है कि 
जन्मजात ब्राह्मण के अतिरिक्त अन्य कोई भी व्यक्ति पुरोहित का कार्य करने की अनुमति प्राप्त 
नहीं कर सकता था । इसी कारण पुरोहित का कार्य पूर्ण अधिकार परम्परागत एवं आनुवाशिक रूप 
से ब्राह्मणो का था। आपने यह भी स्पष्ट किया हैं कि महाराष्ट्र प्रदेश में ब्राह्मण को अनेक लौकिक 
कार्यों जैसे लेखापाल और सैनिक सेवा मे देखा जा सकता था। इसी प्रकार भारतीय विद्रोह से पूर्व 
ब्राह्मण बंगाल की सेना में सेवारत थे। राजपूताना के कुछ ब्राह्मण मारवाड़ी सैठों की सेवा करते 
थे।बुचनन (8५0॥॥00०॥) के अनुसार, कर्नाटक में अनेक ब्राह्मण राजस्व एकत्र करने तथा दूत 
या संदेशवाहक का कार्य भी करते थे। राजपूताने मे ब्राह्मण अपने खेत पर आवश्यक श्रम करने 
तथा अपने श्रम को भूमिधरों को बेचा भी करते थे। 
चुर्ये ने लिखा है कि कृषि में अनेक जातियाँ लगी हुई हैं । व्यक्तियों के लिए एक व्यवसाय 
से दूसरे व्यवसाय में बिना अपनी सामाजिक प्रस्थिति में परिवर्तन किए. या जाति के अन्दर विवाह 
का अधिकार खोए चले जाना अस्रम्भव नहीं है।रसेल (५५५०) ने लिखा, “' अनेक जातियों का 
'एक-सा ही परम्परागत व्यवसाय है । मध्य प्रान्त की लगभग चालीस जातियों का वर्गीकरण कृपकों 
के रूप में, ग्यारह का बुनकरों के रूप मे, सात का मछुओं के रूप में और ऐसे ही अन्यों का किया 
गयाह ।' घुर्ये ने निष्कर्ष में लिखा है कि यह सामान्य कथन स्वीकार किया जा सकता है कि प्रत्येक 
जाति के लिए जो व्यवसाय निश्चित है उसे अधिमान्यता पाने का अधिकार है। कतिपय अपवादों 
'को छोड़कर प्रत्येक व्यवसाय प्रत्येक प्रकार के व्यक्ति के लिए खुला है। आपने इरविंग (/७0९) 
का कथन उद्धरित किया जो इस प्रकार है, “यदि हम पुरोहित के कार्य को छोड़ दे तो जाति का 
भी आवश्यक प्रभाव जोबन की उप्र दिशा पर नहीं पड़ता है जिस ओर कोई व्यक्ति जाना 
चाहे।”” घु्यें की टिप्पणी है कि इरविंग का उपरोक्त कथन स्थिति को कुछ बढ़ा-चढ़ाकर प्रस्तुत 
करता है ) आपने इस्त सम्बन्ध में बेन्स (88॥7०5) के कथने को सही बताया है जो निम्न है, फिर 
भी व्यवसाय जो जाति के लिए परम्पशगव-सा है किसो भी प्रकार से आवश्यक रूप से वही नहीं 
है जिससे उस समूह के सभी या अधिकंश लोग वर्तमान समय में अपनी जोविका अर्जन करते है।”' 
6. विवाह पर नियंत्रण (२८४४८७०ा५ णा १/आ32८)--हिन्दू समाज अनेक उप- 
समूहों में विभवन होता था। प्रत्येक उप-समूह ठपजाति के नाम से सर्वविदित होता था। यह प्रत्येक 
'उपजाति अपने रहस्यों को गुप्त रखने के कारण अपने किसी भी सदस्य को उप-जाति से बाहर 
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विद्वाह नही करने देती है । इस प्रकार प्रत्येक्त उपजाति अन्तवियाही होती हैं। जाति व्यवस्था का 
अन्तर्विवाह का नियम बहुत कठोर होता है। वेस्टर मार्क ने तो अन्तर्विवाह को “जाति- व्यवस्था 
का सार' माना है । घुर्ये ने लिखा है, “फिर भी अन्तर्विवाह यात्री अपनी ही उपजाति मे विवाह 
करने के इस सामान्य नियम के कुछ अपवाद भी हैं आर उनका कारण अनुलोम विवाह की प्रथा 
का होना है। पजाब मे विशेषत: पर्वतीय प्रदेश मे ऊँची जाति का पुरुष किसो भी निम्न जाति को 
कन्या से विवाह कर सकता है । मलावार मे जम्बुद्री तथा अन्य ब्राह्मणा के कमिष्ट पुत्र क्षत्रिय व 
भैयर स्त्रियों स्रे विवाह कर लेते हैं। इनके अतिरिक्त प्रत्येक समूह को विवाह सम्बन्ध अपनी 
सीमाओ के अन्दर करने होते हैं । किसी भी कोकणस्थ ब्राह्मण को कोकणस्थ ब्राह्मण परिवार मं 
उत्पल कन्या से विवाह करना होता था। विवाह अपने निजी समूह में ही होना आवश्यक है। अगर 
इस नियम का उल्लघन किया जाता है तो उसकी सदस्यता समूह से निष्कासन ही इसका सामान्यत: 
दण्ड होता है जिसे अपगधी पक्षो को भोगना पड़ता है।'' 45 ३ ट्र 
जाति और उप-जाति : एक सपीक्षा ((7चञ९ भात $0७-(४५०५ # ए९४ ः 

घुर्ये ने जाति और उपजाति के तुलवात्मक महत्त्व को अनेक तध्यो द्वारा स्पष्टच करने का 
प्रयास किया है। आपने लिखा है कि अन्तर्विबाह को जाति का मुख्य लक्षण मान लेने का अर्थ 
है कि इन उपजातियो की वास्तविक जातियाँ मात लिया जाए। गेट (530) ने इस पर निम्त दो 
आपत्तियाँ उठाई हैं) पहिला ऐसा करना '' इस सम्बन्ध मे स्थानीय लोगो की जो भावना है उसके 
विपरौत होगा।'' दूसरा यह कि “व्यवहार मे यह बहुत हो असुविधाजनक होगा क्योकि इससे 
जातियो की संख्या अत्यधिक हो जावेगी |” घुर्ये ने दूसरी आपत्ति कौ उपेक्षा करते हुए लिखा कि 
सख्या मात्र प्रशासनिक कठिनाई है । प्रथम आपत्ति के सम्बन्ध मे आपने निष्न प्रमाण दिए हैं । आपने 
लिखा कि महाराष्ट्र मे अन्य लोगो के लिए सारस्वत ब्राह्मण केवल सारस्‍्व॒त नाम से विख्यात है 
परन्तु एक सारस्वत की दृष्टि मे बह शेणवी या पेडनेकर है। यद्यपि समूचे समाज के द्वारा जाति 
को ही मान्यता दी जाती है, तथापि जाति विशेष तथा व्यक्ति ड्रार जाति उपजाति मानी जाती है। 
'एक ब्राह्मण की दृष्टि मे अधिकाश अन्य लोग शृद्र हैं, चाहे उनकी प्रस्थिति ऊँची या नीची हो। 
घुर्ये की मान्यता है कि हम किसी भी बडी भाषायो प्रान्त की सारी जनसंख्या को ब्राह्मण तथा शूद्र 
नापक दो जातियो या उन स्थानो में तौन जातियो मे विभक्त कर देगे जहाँ अनिच्छापूर्वक क्षत्रियो 
का भी पृथक्‌ अस्तित्व माना जाता है | निष्कर्ष मे आपने लिखा है, “इसके लिए पर्याप्त कारण 
विद्यमान है कि समाजशास्त्र की दृष्टि से इस संस्था का सही रूप समझने के लिए हमें उपजातियो 
'को वास्तविक जातियाँ मानना चाहिए। 

वर्ग-व्यवस्था 
((]%5 $प्रञ्नंशा) 

चुर्यें के अनुसार वर्गों में सदस्यता स्वैघ्छिक होती है तथा जन्म से निर्धारित नहीं होती है। 
किसी भी व्यक्ति की सामाजिक परिस्थिति आधुनिक यूरोप के वर्गों मे उसके धन पर निर्भर करती 
है आपने जाति और वर्ग के अन्तर को स्पष्ट करने के लिए मेकाइवर के निम्न कथन को उद्धरित 
किया है, ''पूर्वी सभ्यता मे जब कि वर्ग और प्रस्थिति का मुख्य निर्धारक तत्त्व जन्म था, पश्चिमी 
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सभ्यता मे आज धन ही वर्ग- निर्धारक के रूप में उतना ही या उससे भी अधिक महत्त्वपूर्ण है और 
घन को अपेक्षा जन्म कम कटोर निर्धारक तत्त्व है। धन अधिक दृढ़ है। अत: इसके दावों को 
सरलतापूर्वक चुनौती दी जा सकती है, यह एक आंशिक विषय है ट्समें पृथक्करण, उपार्जन या 
हम्तान्तरण अथवा जातिगत भेदभाव को पैदा करने को क्षमता है तथा यह भेदभाव की स्थायी 
दरार उत्पन्न नहीं करता है, जैसे कि जन्म से उत्पन्न होती है ।'' घुर्ये ने लिखा हैं कि हिन्दू समाज 
में प्रत्येक व्यक्ति एक जाति में जन्म लेता है तथा अन्य व्यवसाय करने पर भी उसकी जाति परियर्तित 
नहीं हावी है ।वर्ग व्यवस्था वाले ममाज मे व्यक्ति की प्रस्थिति का निर्धारण व्यवसाय और उससे 
प्राप्त आय से होती है। आपने आगे लिखा है, “समस्त समुदाय के कागूत को छोड़कर वर्ग के 
संदम्या के आचार को नियप्रित करने के लिए तथा उसकी नैतिऊता का मार्मदर्शन करने के लिए 
काई स्थायी या सामाजिक परिषद नहीं होती है । एक ही वर्ग के सदस्य भिन्‍न-भिन्‍न व्यवसाय 
अपनाते है, जो संगठित होने पर स्थाई कार्य संचालक का समितियों के रूप में कार्य करते हैं, जो 
उनके सदस्यों पर अपने नियपों के अनुसार शासन करतो हैं। ये नियम सामान्य रूप में विशाल 
समुदाय को भ्यायोचित अधिकार-द्ोत्र को पृथक्‌ रखते हुए केवल अपने व्यवसाय सम्बन्धी 
शिष्टाचार या आर्थिक लाभ का ध्यान रखते हैं। बुद्धिडीवी व्यवस्तायो में ये सामान्य नियम तथा 
प्रशासनिक आदेश ऐसे विपयों को निश्चित करते हैं, जैसे-- प्रवेश सम्बन्धी योग्यताएँ, प्रशिक्षण 
का स्वरूप, पारिश्रमिक के तरीके, नौकरी की शर्तें, सहकर्मियों त्रथा जनता के प्रति व्यवहार के 
नियम, सार्वजनिक पदों पर की जाने वाली नियुक्तियों की योग्यताएँ, सेवा की शर्तें, निष्कासन 
के अधिकार आदि।'' जाति व्यवस्था में जाति पंचायत अपनी जाति के लगभग सभी प्रामलों पर 
निर्णय देती है जितका स्िस्तार विवेचना अपनी कृति 'जाति, घर्ग और व्यवसाय ' के ग्यारहवें 
अध्याय में 'दर्ग तथा उसका कार्य ' शीर्षक के अन्तर्गत निष्नानुसार की है-- 
वर्ग तथा उसकी भूमिका 
((855 थ0 ॥5 २ि०]९) 
चुर्ये ने वर्ग का महत्त्व, विशेषताएँ, भूमिका, गविशीलवा, निर्णायक कारकों आदि का 
विवेचन जाति के सन्दर्भ में किया है। घुर्ये ने स्पप्ट किया है कि जाति को भाँति वर्ग-व्यवस्था भी 
अगतिशील और विवाह आदि से मम्बन्धित प्रतिबन्धों से युक्त प्रथा रही है। आपने इस सम्बन्ध 
'में विद्वानों के कथन उद्धरित किए हैं जो निम्न हैं-- सी. ए. मसे (2 & (४८०) ने वर्ग के 
मनोवैज्ञानिक आधार पर किए गए प्रानीन किन्तु गहरे विश्लेषण के बाद निम्न उद्गार प्रकट किए, 
“पिन राष्ट्रीयता या भिन धर्म की पत्नी से विबाह करते की अपेक्षा यदि कोई युवक अपने चर्ग 
से बाहर विवाह कर लेता है तो बह अत्यधिक गम्भीर विषय हो जाग है।'! 
चुर्ये ने येनेडिटो क्रोसे (5६॥०6०॥0 (४०८८) के विचार ठठधरित किए हैं जो निम्न हैं, 

“पिछली शताब्दी से, विशेषतः पिछले पचास वर्षों से ऐसा प्रतीत होता है कि संसार सर्प के 
शीपवाली देवियों के दुःस्वप्न से आक्रान्त, उत्पोड्ित, भूतोपप्टित तथा आतंकित हो गया है, जो 
कुछ मध्यकालीन माँडों या विदूषयों को टोली या शैठानों को चढ़ाई को भाँति है जिसे "सामाजिक 
चर्ग' कहते हैं । 
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4956 मे काराडोग जोन्स और जोहन हाल (4३0०६ ।णा७५ ॥00 [णीए #2॥) ने 
सामाजिक गतिशीलता पर जो अन्वेषण किया था उसमे विवाह को प्रासगिक लक्षण के रूप मे 
सम्मिलित किया गया था और उसके आधार पर जरज़ी बैरन्ट [02% छल) ने निम्न कथन 
लिखा, ''जिस सीमा तक विभिन्‍न सापाजिक समूह के व्यक्तियों के मध्य विवाह होता है, यह 
सामाजिक सरचना के खुलेपन को कसौटी है ।'' इसमे वर्ग अन्तर्विवाह अर्थात्‌ व्यक्ति अपने वर्ग 
मे ही विवाह करते को प्राथमिकता देता पाया गया। ५,00 विवाहों में जोबनसाथों के सामाजिक 
मूल के सम्बन्ध मै उपलब्ध सामग्री को चार वर्ग श्रेणिया मे वर्गाकृत किया गया और यह पाया 
कि (१) 44 १९% विवाहों में पति और पत्ली का सामाजिक मूल एक ही समृह का धा। (२) वे 
विवाद जिनमे पत्नी-पति के वर्ग से तुरन्त नीचे वाले वर्ग की थी 30 6% थे । (3 ) वे विवाह जिनमे 
पत्नी-पति का वर्ग पति के चर्ग से दो स्थान नीचे वाले वर्ग की थी 8 6% थे । (4) 38 9% मामला 
में पत्नी का वर्ग पति के वर्म से निम्न॒तर था। घुर्ये ने निष्कर्ष दिया कि, “' ब्योगे मे गए बिना यह 
संकेत किया जा सकता है कि सन्‌ 975 से पूर्व हुए विवाहो को तुलना मे वे चिचाह जो सन्‌ 940 
तथा उसके बाद हुए उनमे अग॒तिशोलता या वर्ग- अतर्बिवार का अनुपात उल्लेखनीय रूप से कम 

था। जहाँ 975 के पूर्व एक वर्ग के बिवाह 48 7% थे चहाँ 7940 तथा उसके बाद ऐसे विवाह 
केवल 42 9% पाए गए। इस प्रकार बैवाहिक गतिशौलता पे चृद्धि देखी जा सकती है। 

घुर्ये का कहना है कि प्रचलित ब्रिटिश र्ग-व्यवस्था का विकास पूर्ववर्ती सामत्तीय ब्रिटिश 
वर्ग-ध्यवस्था से हुआ जो यूरोप मे सामान्य रूप से विद्यमान थी और सँडान्तिक दृष्टि से भारतीय 
इतिहास के हिन्दू-युग के अन्त मे जो जाति व्यवस्था थी, वह बहुत कुछ उसके जैसे ही थी ।आपका 
कहना है कि यद्यपि इनमे समानता गहरी है तथापि इन दोनो में कुछ महत्त्वपूर्ण भिनताएँ भी हैं 
जिंपको आपने इस व्यवस्था के बर्णन के द्वारा स्पष्ट किया है। यह इस प्रकार से हैं- 

ब्रिटिश वर्ग-व्यवस्था (8 (३७५ 59५0॥)-सामनन्‍्तीय समाज द्वार मान्यता 

प्राप्त वर्ग तीन से लेकर बारह प्रकार के थे । अधिकतर इनकी सामान्य संख्या चार धी-- (4) सरदार, 
(2) धादरी, (3) स्वतंत्र कृषक, तथा (4) भू-दास्त। सामन्तीय प्रथा भूमि एवं सामाजिक पद दोनो 
के लिए कानूत के रूप मे थी। जाति-व्यवस्था मे भू-धारणाधिकार का तत्त्व नहीं था। जाति के 
प्रारम्भिक काल में और सैद्धान्तिक दृष्टि से उसके बाद भी जाति समूहो को चार या पाँव तक सीमित 
कर द्विया जाता था। जाति सपाज मे ब्राह्मण सर्वोच्च थे वही यू।पीय वर्ग समाज में योद्धा या सरदार 
जो क्षत्रियों के अतिरूप थे पहिले स्थान पर थे । सामन्तीय समाज का विभाजन तथा भेदभाव धार्मिक 
आदेश से रहित था जबकि जाति-व्यवस्था में धर्म प्रधान तत्त्व था। यही इन दोनो व्यवस्थाओ मे 
प्रमुख अन्ता रहा है। पादरी समाज के सभी वर्गों से भर्ती किए जाते थे। पादरी कचारे रहते थे और 
अविवाहित ही मरते थे। 

सामसोय वर्ग की सदस्यता अन्य वर्गों के लिए प्रतिबन्धित थी। जो जातियो के जैसा ही 
बन्द वर्ग था। पादरी चर्ग सामाजिक गतिशीलता प्रधाव था जो जाति से भिन्‍त था। क्षत्रियों ने अनेक 
बार ब्राह्मण से उच्च पद प्राप्त करने का प्रयास किया परन्तु उन्हे सफ्लता नहीं मिली। अन्त मे 

क्षत्रियों को ब्राह्मण के बाद बाली श्रेणी से हो सन्‍्तोष करना पडा। 
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दूसरा अन्तर यूरोपीय वर्ग समाज और जाति-समाज के मध्य संख्या का है । वर्ग-समाज 
में समूहों को सख्या बहुत ही कम थी तथा इनऊी श्रेणी बद्धता तथा वरिष्ठवा जाति-समाज की अपेक्षा 
बहुत कम जटिल थी। 
प्रारम्भ में विभिन्‍न चर्गों के सदस्य एक-दूसरे से विवाह नहों कर सकते थे । निम्न वर्ग कौ 
स्त्री से बिवाह होने पर उस पत्ली को पति के वर्ग का व्यवहार प्राप्त नहीं होता था। उनकी सन्तानो 
को निम्न वर्ग मे जाना पड़ता था। ये विशेषता जाति- व्यवस्था जैसी हो थी । वर्ग-व्यवस्था में सरदाय 
लोगों का कर्तव्य रक्षा करना, पादरी का सबके लिए प्रार्थना करना तथा सामान्यजनों या कर्तव्य 
जाति व्यवस्था के शुद्रो को भाँति सबके लिए अत उत्पल करना था। किमी भी व्यक्ति के लिए 
अपना वर्ग परिवर्तन करना मूर्खता मानी जाती थी। 
वर्म व्यवस्था में परिवर्तन या सर्वश्रेप्ट सामाजिक रुपान्तर महारानी एलिजाबेध काल 
(१400 से 800) के मध्य दिखाई देता है। 
द्रेबेलियन इस परिवर्तन को निप्त शब्दों में व्यक्त करते है, “'एलिजाबेथ के समय के 
इतिहास एवं साहित्य के अध्ययन से पूर्ववर्दी काल की अपेक्षा वर्गों में अत्यधिक सामजम्प तथा 
विमुक्त पारस्परिक व्यवहार का प्रभाव उत्पन होता है । यह युग न तो कृपको के विद्रोह का था, 
न समतलन ([.९९९॥७१) के सिद्धान्त का था, न जेम्स प्रथम के शासन काल के विरोधियों के 
भयका था और न उच्च वा की उस एकान्तिकता तथा सभ्यमान्यता का था जिसका चित्रण परवर्ती 
काल में जेन आस्टिन ने किया है। शैक्‍्सपीयर के समय में वर्ग-विभाजन को सामान्य रूप में ही 
ग्रहण किया जाता था। उसमें न तो निम्न वर्गों में ईर्ष्या-द्वेष की भावना थी, न उच्च तथा मध्यम 
वर्ग में निम्न वर्ग को आधीनता के महान्‌ नियम मिट्वाने की गहरी चिन्ता थी जो अठारहबीं तथा 
'उचौसवों शताब्दी के प्रारम्भ में इतने कष्टदायक रूप से प्रकट होती है ।/” 
चाणिज्य का विकास तथा फस्यों की उन्नति ने लोगों के नबीत वर्ष उत्पन्न कर दिए। ये 
चर्म व्यापारियों, शिल्पकाएं और श्रभिकों के थे । नवोन वर्गों में सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण बग सौदागएं 
तथा व्यापारियों का था।ये भद्र यर्ग की प्रतिष्ठा प्राप्त करने की आकांक्षा रखते थे और प्राय: उसको 
प्राप्त भी कर लेते थे। घु्यें ने लिखा है कि व्वापारी, सौंदापर, ठेकेदार, बैंक बैठक -संचालक और 
वित्त प्रबन्धक और आगे चलकर निर्माता, उद्योगपति या फैक्ट्री के स्वामी-ये सब मिलकर 
पूँजीपति वर्ण की रचना करते हैं। मूल रूप में ये मध्य वर्ग के नाम से प्रसिद्ध थे। 
लगभग ॥8वीं शताब्दी के अन्तिम चतुर्थांश में और 9वीं शताब्दी के प्रारम्भ में होने वाले 
कृषि सम्बन्ध शप्पन्त/ एड औद्येणिक कस झे परिणाणप्वरूष प्रिटिश छपज के उर्म सचख ने 
उल्लेखनीय परिवर्तन प्रदर्शित किया। श्रमिक वर्ग का आऊर बढ़ गया था तथा यह समाज के अन्य 
विभागों से, विशेष रूप से नियोजक वर्ग (8प्नाफ्ञ०)॥8 ८(35५) में अधिकाधिक रूप से पृथक्‌ 
हो गया। यह दृश्य 9वीं शताब्दी के ट्वितोय चतुर्धाश तक इतना अधिक स्पा रूप से प्रकट हो 
गया कि डिजवॉयली ने ब्रिटिश समुदाय को दो राष्ट्रों याती संघर्ष के लिए समृद्ध धो और निर्धन 
लोगों से निर्मित बताया। भुर्ये का मत है कि इसके बाद ही सार्क्स और इन्‍्जल्स ने अपने दो वर्गों 
तथा उनके संघर्ष के सम्बन्ध में विचार प्रकट किए। 
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घुर्ये ने लिखा है कि चेततभोगी लोगो और मजदूरी कमाने वाले श्रमिको मे भेदभाव वही 
है जो वेतन और मजदूरी के मध्य है। वेतनधोगी कार्यकर्ता होने के कारण किसी भी व्यक्ति को 
श्रमिक वर्ग से पृथक्‌ होने का अधिकार प्राप्त हो जाता है क्योकि श्रॉमक वर्ग की कस्रोटी मजदूरी 
के लिए कार्य करना तथा हस्त कार्य करना है। 

नामकरण जो प्रारम्भिक 'इस्टेट' व्यवस्था मे प्रचलित था वह न केवल स्थिर था बल्कि 
उस समय के उत्पादन के प्रमुख साधन अर्थात्‌ भूमि के विशिष्ट प्रकार के सम्बन्धो से जुडा हुआ 
था। इस प्रकार भद्र लोग वह चर्ग था जो भूमि का स्वामी था और भू-दास वह वर्ग था जिसका 
कर्तव्य किन्हीं रीति रिवाजों या कानूनी धाराओ के अधीन उस भूमि पर कृषि कर्म करता था। 

जब कस्बो की बढ़ोतरी से व्यापारी सौदागर और शिल्पकारे के नवीन वर्गों का उदय हुआ 
तो श्रेणीबद्ध समाज मे उनकी उचित स्थिति तथा उनकी उपाधि के विषय मे कुछ गडबड या कम 
से कम हिचकिचाहट तथा भ्रप्त विद्यमान था। समय व्यतीत होने एण शिल्पकारों ने कच्चे माल तथा 
उन्हे तैयार बस्तुएँ तथा उनमे परिवर्तित करने के साधनो पर नियत्रण खो दिया और वे अपनी 
विशिष्टता को भी श्रमिकों या मजदूरी कमाने वालो के सामान्य जनसमूह में खो बैठे | इसी काल 
मे व्यापारी, सौदागर और ठेकेदार समृद्ध हो गए तथा उनकी सख्या मे भी वृद्धि हुई। प्रत्येक मोड 
पर उनमे से यै लोग एक सख्या मे भद्र लोग यानी उच्च वर्ग में आत्मसात्‌ हो गए। किन्तु उनको 
बहुत बड़ी सख्या पृथक्‌ रही और धनोपार्जन के कार्य मे लगी रही। ग्रेटन ने इस वर्ग को मध्य 
वर्ग की सज्ञा दी है और घुर्ये ने इसे ऐतिहासिक मध्य वर्ग कहा है। 

ग्रेटन के अनुसार मध्य वर्ग का आधारभूत लक्षण यह है कि, “वह स्वतत्र हो या कम- 
से-कम स्वत्त्र होने को सामर्थ्य रखता हो" सोम्बार्ट मध्य वर्ग का सादृश्य स्थानीय उत्पादन तथा 
बितरण के प्रतिनिधियों के रूप मे देखते हैं । जब्च अर्थशास्त्र तीन वर्गों कौ योजना का उपयोग करते 
हैं तो उनका मध्य वर्ग मध्य-आय सपूहो का प्रतिनिधित्व करता हुआ प्रतोत होता है। 

लॉकवुड ने लिखा है, वर्ण प्रस्थित्रि तथा विशेष रूप से कार्य स्थिति क्लर्क तथा श्रमिक 
के मध्य प्रस्थिति विषयक प्रतिद्वन्द्विता को प्रोत्साहित करती रहती है और प्रस्थिति-विषयक 
प्रतिद्व्धिता वर्ग एकरूपता की चेतना को दुर्बल बना देतो है। 

सभी आधुनिक राज्यो में सेवा की शर्तें अपने कल्याणकारी पक्ष के साथ सभी श्रमिकों 
को न्यूनतम मजदूरी प्रदान करते की ओर आगे बढ़ने में प्रवृत्त है । सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण भेद नियमित 
अमुक्रमो (0:070०७) तथा सेवा सम्बन्धी सगठन में है जिनमें प्रारम्भिक बेतन तथा अभिवृद्धियाँ 
सम्मिलित हैं । किसी भी कार्य मे लगा हुआ कोई भी क्लर्क अधीक्षक या उससे भी अधिक उच्चतर 
पद तक पहुँचने की आकाक्षा रख सकता है | कुछ निश्चित रूप से इस आकाक्षा की यूर्ति कर लेते 
हैं। इस प्रकार के आर्थिक लशभ को प्राप्त करने के लिए मजदूरी करने वाले श्रमिक को अपने वर्ग, 
कार्य तथा सामान्य पद से बाहर जाना पडता हैं और वह इस कार्य को तर्भी कर सकता है जबकि 
उसमे असाधारण योग्यता हो। 

नवीन मध्य वर्ग के रहन-सहन के आदर्श तथा प्रतिमान मजदूरी कपाने याले श्रमिकों तथा 
प्राचीन या ऐतिहासिक मध्य वर्ग से भिल हैं। 
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अभी कुछ ही समय पहिले मलिन वस्वधारों (8/9८0 (0०४८0) सर्वहारा वर्ग, निल 
अनुक्रमों के क्लर्क, दुकानों के गुमाय्तों तथा ऐसे ही अन्य लोगों ने अपने आपको संघों ([॥09%) 
में संगठित कर लिया हैं । सभी अनुक्रमों के अध्यापक समस्त पेशे की अपेक्षा शिक्षा के मोषान 
के अनुसार अपने-अपने संघ बना रहे हैं। पेशेवर लोग तो प्रारम्भ से ही संगठित हैं। अभी तक 
ऐसा कोई संघ नहीं हैं जो वेतनभोगी व्यवसायों को अपने में लाने का प्रयाम कर रहा हो। 
बुद्धिजोवियों का कोई संघ नहीं बना है ! बुद्धिजीवी लोग एक शताव्दो पूर्व की स्थिति की अपेक्षा 
बहुत ही भिन्‍न-भिन्‍न ममूहों में भी भरतों किए जाते हैं । लेकिन ये सामाजिक व्यनस्था में अत्यधिक 
दृढ़ स्थिति रखते हैं। जी एम ट्रेविलयन ने इनकी वस्तुस्थितति निम्त कथन में प्रकट की है, “यह 
उदारवादी स्पष्ट थक युग है जिसका सर्वाधिक प्रतिनिधित्य करने वाले न तो फुलीन परिवारों 
के हैं और न दुकानदार हैं वल्कि विश्वविद्यालय शिक्षा प्राप्त, पेशेवर युद्धि के प्रशिक्षित लोग हैं 
जो मिल, हक्सले मैथ्य अर्नाल्ड, जार्ज इलियट तथा ब्राउनिग के पाठक हैं । ये ऐसे दाढ़ी वाले 
बुद्धिजीवी भद्र लोग हैं जिनके पारिवारिक जीवन का पंच के पृष्ठे। में चित्रित करने में ड्मारियर 
(007भा८/) को आनन्द आता है। 
ममाज के अन्य वर्गों से श्रमिक वर्ग का पृथक्करण थिल्कुल नवीन घटना नहीं है । इन 
मघप॑ इतना तीव्र था कि एन्जिल्म जो मार्क्स के साथ वर्ग युद्ध कौ गैयारी में या श्रमिक वर्ग के 
द्वारा म्रध्य वर्ग को गिराकर सत्ता हस्तगत करने के संघर्ष में विश्वास रखते थे तथा उसका समर्थन 
करते थे । 844 में निम्न भविष्यवाणी को जो सही नहीं निकली । उन्होंने कहा, ''मध्य बर्ग ऐसी 
भूमि पर निवास करता है जिसकी _जडें खुदी हुई हैं । जिसका द्रुतगति से पतन होना उतना ही निश्चित 
हैं जितना गणित सम्बन्धी प्रत्यक्ष निरूपण | समस्त श्रमिक वर्ग का गहरा दोष थोड़े ही समय पश्चात्‌ 
इस प्रकार क्रान्ति के रूप से फैल जाएगा कि जिसकी तुलता फ्रांसीरी राज्य क्रान्ति बालकों का 
खेल सिद्ध होगी।"! 
निष्कर्ष में घुर्ये ने वर्ग संघर्ष कौ समाजशास्त्रीय व्याख्याओं को प्रस्तुत किया है | व्यक्तियों 
तथा समूहों के कुछ ऐसे हित हो सकते हैं जो सदृश होते हुए भी दूसय्े के लिए सामान्य नहीं हो 
अकते इनकी सन्तुष्टि के लिए प्रयास करे में प्रत्येक व्यक्ति तथा समूह के मार्ग मे कुछ कठिनाइयों 
उपस्थित होती हैं। चूँकि प्रतिस्पर्धी बहुत होते हैं ।यह प्रतिस्पर्धा की स्थिति है जो शोप्र ही विरोध 
और उसके आगे संघर्ष का रूप ग्रहण कर सकती है । किन्तु सभ्य समाज में ऐसी अनेक स्थितियां 
किन्हीं परम्पशगत या कानूनी निययों हारा तय को जा सकती हैं । फिर भी समूहों के आवरण में 
ऐसी स्थिति प्रचलित नियमों से सरलतापूर्वक नहीं तय हो पाती है और लग्ये संघर्ष का रूप प्रहण 
कर लेती है । श्रमिक वर्ग वताम नियोजक वर्ग की स्थिति समय पर इतिहाम के दौर में इस सीमा 
तक गिर जाती है कि केवल विस्फोटत ही उसका हल प्रस्तुत कर सकता है। 
घुर्ये ने इस प्रफार से प्राचीन वर्ग -व्यवस्था का विवेचन करते हुए वर्तमान में वर्गों के विकास 
और स्थिति का जाति-व्यवस्था के सन्दर्भ में सारगर्भित पाठोय परिदृश्य प्रस्तुत 
क्या है। 
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व्यवसाय 
(0८९एएक्ा०१) 

घुर्ये ने अपनी कृति “जाति वर्ग और व्यवसाय' म व्यवसाय क अनेक पक्षों की 
समाजशास्त्रीय दृष्टिकोण से विवेचना की है। आपने जाति व्यवस्था के लक्षणों का वर्णन करते 
हुए आलोच्य पुस्तक के प्रथम अध्याय मे जाति का पाँचवा लक्षण ' अप्रतिबन्धित व्यवसायों 
के चयन का अधाब"' पर विस्तार से प्रकाश डाला है, आपने वर्ग व्यवस्था शीर्षक के अन्ताति 
लिखा है कि वर्ग-व्यवस्था वाले समाज मे व्यक्ति की प्रस्थिति का निर्धारण व्यवस्ताय और उससे 
प्राप्त आय से होता है। आपने वर्ग-व्यवस्था मे व्यवसाय को भूमिका एव महत्त्व पर सविस्तार 
प्रक्ृश डाला है तथा व्यवसायो के आधार पर वर्गो के निर्माण उनमे परस्पर उच्चत्ा-निम्नता का 
क्रम, इनमे काल क्रप्तिक परिवर्तन का जो सारगर्भित वर्णन किया है उसे सक्षेप में उपर्युक्त पृष्ठा 
में “चर्ग-व्यवस्था' और “वर्ग तथा उसकी भूमिका' शीर्षको के अन्तर्गत दिया जा चुका है। 
व्यवसाथ से सम्मन्धित तथ्यो के अतिरिक्‍त घुर्ये ने अध्याय-0 'व्यवसाय तथा जाति' स कुछ 
महत्त्वपूर्ण व्यवसाय सम्बन्धी तथ्य जाति और वर्ग के सन्दर्भ मे प्रस्तुत किए हैं चो निम्न हैं-- 

7 जाति अपने उद्गम मे व्यावसायिक नहीं है । उन्तीसवीं राताब्दी के अध्यथनों के अनुसार 
इसके लक्षणो मे केचल धोड़ा-सा बन्धन व्यवसाय के सम्बन्ध में था। घुर्ये के अनुसार, '' इतिहास 
ने भी हमारे सामने ऐप्ती जातियो के उदाहरण प्रस्तुत किए गए हैं जो भिनन-भिन व्यवप्ताय करती 
थीं तथा एक ही जाति के सदस्य भी भिन्‍न-भिल व्यवसाय करते थे।'' सिद्धास्त रूप मे बहुत 
प्राचीन काल से न कैवल वर्णानुसार व्यवसाय या व्यवसायो के समूह निर्धापति किए गए बल्कि 
उनमे से अनेक जाति के अनुसार भी निश्चित हुए। 

2 उननीसवों शताब्दी के प्रारम्भ में यह कट्टर विश्वास भी था कि बहुसंख्यक जातियो 
में से प्रत्येक का अपना पःम्पणगत व्यवसाय था और सदस्यों का वशानुगत व्यवसाय होता था जिसे 
त्याग देना अनुचित माता जाता था। 

3 सभी समाजो--सभ्य, आदिवासी आदि समाजो मे व्येवसायो का विभिन्‍न प्रकार से 
'मूल्याकन होता रहा है। सामाजिक वरिष्ठता एवं व्यवसायों व व्यवसाय समूहो कौ श्रेणीबद्धता 
कौ लगभा सर्वसम्मत योजना भारत के जाति समाज में विद्यमान थी। 

4 व्यवसायों के भारतीय मूल्यांकन मे शारीरिक श्रम का तुलना में अशारीरिक श्रम के 
कार्यों को उच्चतर भानने का लक्षण उसी प्रकार विद्यमान था जैसा कि समकालीन ब्रिटेब और 
अमेरिका मे मौन रूप से था। 

5. भारत मैं कार्य के सामाजिक मूल्याकन का दूसरा स्वरूप कार्य या उससे सम्बन्धित पदार्थ 
शुद्धया अशुद्ध, पवित्र है या अपवित्र, भ्रष्टताकारक है अथवा नहों, को विशेष रूप से 9वीं शताब्दी 
से सामाजिक मूल्प का निर्धारक माना जाता रहा है। 

& पिछलो जठाब्दी तक व्यवसायो में कृषि को उत्तम माना जाता रहा है। घुर्ये ने इसे इस 
रूप में उद्धरित किया है । /“व्यवस़ायों मेक़ृषि उत्तम है, जबकि व्यापार मध्यम और नौकरी सबसे 

पिक्ृष्ट है।””इसी त्रध्य को गोस्वामी तुलसीदास ने अपनी कृति रामचरित मानस में इस प्रकार 
से स्पष्ट किया है, “उत्तम खेती मध्यम बाढ अधम चाकरी भीख समाव।/ 
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7 ब्रिटिश प्रशामन के आगमन के बाद ही नौकरी के अवसरों में निरस्तर वृद्धि होती रही। 
ब्रिटिश काल से वेतन यहुत कम मिलता था तथा नौकरी लोगो के विकसित आत्मसम्मात से मेल 
नहीं खाती थी। मनु ने घोषणा कर दी थी कि नौकरी कुत्ते का जीवन हैं। 

8 घुर्ये ने व्यावसायिक समृह की रचना के तीन अनुक्रमो : उच्च, मध्य और निम्न वर्गों 
का उल्लेख किया है। तीसरे निम्न वर्ग के लोगों मे मानमिक श्रम करने वाले तथा शारीरिक श्रम 
करने वाले दोनों प्रकार के कार्यकर्ताओं के लक्षणों का मिश्रण मिलता है। आपने वकालत के 
व्यवयाय को ब्रिटिश शासन काल की देन बताया है। अन्य व्यवसायो : इंजोनियर तथा धवन 
विर्माणकर्ता, डॉक्टर, चिकित्सक, वैद्य, शिक्षक, क्लकों तथा अन्य अनेक व्यवसायों का आपने 
वर्णन एवं मुल्यांकन किया है। इस सम्बन्ध में आपने निष्कर्ष इस प्रकार है-- 

8.] अध्यायपन का व्यवसाय भारत में सर्देव एक आदरणीय व्यवसाय के रूप मे रहा है। 


8.2 इंजीनियर तथा भवन निर्माणकर्त्ताओं का कार्य भाएत के प्राचीन तथा मध्य युगों के 
विशाल निर्माण कार्यो में स्पप्ट रूप से देखा जा सकता है। इन व्यवसायों में विशिष्ट जातियों के 
बाहर के लोग थे जो लकड़ी या पत्थर से सम्बन्धित परम्परागत व्यवसाय करते थे । मनु के अनुसार 
वह ब्राह्मण जो इन कार्यों को करते थे वे श्राद्ध भोज में आमत्रित करते योग्य नहीं होते थे। 

8.3 डॉक्टरी वचिकित्सक का व्यवसाय ब्रिटिश शासन काल से पूर्व भी भारत में विद्यमान 
था। मनु के अनुसार, “चिकित्सक का धन्धा ब्राह्मण को इतना भ्रष्ट कर देता था कि वह श्रद्धा 
भोज के अयोग्य हो जाता था। 

9. घुर्ये ने उन व्यवसायों का वर्णन किया है जो भारतीय जाति समाज में विद्यमान थे तथा 
जो ब्रिटिश शासन काल में विकसित हुए ये। आपने लिखा है कि अनेक व्यवसायों का विकास 
इं्लैण्ड में सामन्‍्तवाद के पतम और वाणिज्यवाद और उद्योगवाद के विकास के समय हुआ था। 
आपमे व्यवसाय के विकास और वर्गीकरण का विस्तृत वर्णन करते हुए लिखा है कि सर्वप्रथम 
राजा ग्रेगरी ने इंगलैण्ड की जनसंख्या का व्यावसायिक और प्रस्थिति वितरण सम्बन्धी अनुमान 
१688 में किया। समस्त जनसंख्या (आवागण एवं भिखारियों को छोड़कर) को पन्द्रह श्रेणियों में 
विभाजित किया गया। इस वर्गीकरण में क्लकों को पृथक्‌ नहीं रखा गया। अगले पनास वर्षों के 
आर्थिक विकास के कारण छोटे जमोंदार लोप हो गए औए उनका स्थान भद्र एवं पेशेवर लोगों 
ने लिया। 

40. 4807 में पेट्रिक कोलकुहोन ने व्यवसायों को स्थिति का विवरण दिया। आपने राजा 
के पद्दह के वर्गीकरण के स्थान पर बोस प्रकार दिए हैं। 85 में इंग्लैण्ड की पहिले सरकारी 
जवशणना में सात हजार व्यवप्ताय दिखाए गए हैं 490 की जनगणना में व्यवसायों को 22 प्रमुख 
व्यवप्ताय समूहों में दर्गीकृत किया गया था। 

त+. घुर्ये ने इंग्लैण्ड की 99 कौ जनगणना को उस व्यावसायिक चित्र का वर्णन किया 
है जो भारत में जाति से वा के परिवर्तन को समझते में सहायक हैं। इस जनगणपा में से तेरह 
व्यावसायिक समूहों का चयन किया गया है जो 82.7 प्रतिशत कर्मचारियों का वर्णन प्रदान करती 
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है इसमे नियुक्त व्यक्तियो कौ पूर्ण सस्या 30 8 प्रतिशत स्त्रियाँ थी। घुर्ये ने 7954 को जनगणना 
के आंधार पर निम्न निष्कर्ष प्रस्तुत किए हैं-- 


१ क्लकों की जीवनयात्रा म॑ परिनिरीक्षक प्रबन्धक और निर्देशक बनने की 
सध्यताएं हैं। 

१ 2 इनके व्यवसाय को भारत मे ब्रिटिश लोगो द्वारा अत्यन्त ही लोकप्रिय बना दिया 
गया है। 


73 यही एक ऐस! व्यवसाय है कि जिसमे प्रवेश पाने के लिए साज़ सजा की दृष्टि 
से सरलतापूर्वक शोर मचाया जा सकता है। 

१ 4 समाज़-कल्याण कौ अपनी सोची समझौ हुई नीति मे राज्य इन स्थानों को सरक्षण 
के साथ भरता है। 

१ 5 यह व्यवसाय विभिन्‍न जातियो के आगे बढ़ने मे प्रयत्तशील तथा बुद्धिमान सदस्यो 
का मिश्ित पात्र बन जाता है और इसे नगरो तथा कस्बो मे अधिक ग्रहण किया जाता है। 

१2 घुर्ये ने राष्ट्र सघ की साख्यिकी विशेषज्ञो की समिति के 938 के जनसंख्या वर्गीकरण 
के सिद्धान्त को उद्धरित किया है । जो निम्न हैं-- () आर्थिक क्रियाकलाप की शाखा, व्यक्तिगत 
प्रस्थिति, और (3) व्यक्तिगत व्यक्साय। भारत मे 95] की जनगणना अधिकारी को यह उचित 
सलाह दी गई कि वो हमारे देश को दशाओ के अनुकूल वर्गीकरण मे सशोधन करे) 

डी आए गाडगिल ने 4954 मे व्यावसायिक (सामाजिक-आर्थिक ) अनुवर्गों की योजना 
प्रकाशित कौ तेरहवां अनुक्रम बेकारे के लिए था। आपने 2 अनुक्रमो को तीन पृथक्‌ आर्थिक 
सपूहों मे विकसित किया। इनमे से तोन अनुक्रमो में (4) अकुशल श्रमिक, (2) कुशल श्रमिक, 
और (3) अत्यधिक कुशल एव परिनिरीक्षक हाथ से कार्य करने वाले श्रमिक आते हैं। अन्य १ 
अनुक्रमो में इस प्रकार है। (4) छोटा कारोबार, (5) मध्यकारोबार, (6) फैक्ट्ररियो, विशाल 
निर्माण-एृहों आदि के स्वामी, (7) निम्नतम पेशे तथा प्रशासकी य पद, प्राथमिक अध्यापक आदि, 
(8) क्लर्क तथा दूकानो के गुमास्ते, (9) मध्यवर्ती पेशे सवैतनिक पद, माध्यधिक अध्यापक 
आदि, और (१0) उच्चर पेशे तथा सवैतनिक पद, (११) नियृत्ति बेतनभोगी, (१2) भिक्षुकों एव 
बैश्याओं का है। 

गाडगिल के वर्गीकरण पर 954 के भारतीय जनगणना अधिकारी ने ध्यान नहीं दिया। 
लेकिन एन बी सोवनी ने गाडगिल के तत्वावधान में 954 मे पूना मे सर्वेक्षण किया जिसके 
निष्कर्ष घुर्ये ने निम्न रूप मे प्रस्तुत किया है-- 

+ जाति के व्यावसायिक रचना के सापेक्षिद अनुपात मे बहुत अधिक परिवर्तन हो गया 
है। अकुशल हस्तकार्य मे ' अन्य हिन्दुओ चुनकर जातियो की अत्यधिक प्रतिशतता है। अनुसूचित 
जातियो की भी 937 के व्यावस्तायिक दृश्य को अपेक्षा कुछ अधिक हो प्रतिशतता है। 
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2 अग्य हिन्दुओ, बुनकर जातियो, मालियो तथा अनुसूचित जातियों मे प्रत्येक का योगदात 
4937 की तुलना में दुगुना हो गया है। 

3 म्राध्यमिक पेशे तथा प्रशासफोय पदो में 45 प्रतिशत कर्मचारी ' अन्य हिन्दुओ' में से 
अति हैं। 

4 केवल ब्राह्मण जाति ऐसी है जिसके सदस्य सभी 9 अनुसूची क्रमो मे पर्याणा प्रतिशतता 
में हैं। अकुशल हस्तकार्य के अतिरिक्त सभी आठो अनुक्रमो में इस जाति के परिवार $ प्रतिशत 
से अधिक हैं । इनकी उच्चतम प्रतिशतता क्लर्क तथा दुकानों के गुमास्तों में है | ब्राह्मण किसी एक 
परम्परागत व्यवसाय में सीमित नहीं है। 

5. अनुसूचित जातियों के बन्धनयुक्त होने से इनका निम्नतम पेशों तथा प्रशामक्रीय पदों 
में प्रतिशत यढ़ा हैं। 

6. माली जाति का छोटे काराबार मे उच्च प्रतिशतता है । इनकी प्रतिशठता अन्य सभी समूहों 
से अधिक है तथा मरठों से दुगुनी है। 

7. आठ अभनुक्रमों में प्रत्येक में ' अन्य हिन्दुओ' कौ प्रतिशतता पाँच से अधिक है । अन्य 
किसी जाति की इतनी प्रतिशतता नहीं है। 

8. ब्राक्मणो को प्रतिशतता छोटे कारोबार में घटी है। 

घुर्ये कौ मान्यता है कि द्वितीय विश्व युद्ध के बाद राज्य द्वाय् प्रास्म्भ किया गया 
औद्योगीकरण तथा प्राविधिक प्रशिक्षण से जातियों की व्यावसायिक गठ्तिशीलवा पें ठेजी से वृद्धि 
हुई है। आपने सुझाव दिया है कि गाडगिल और सोबनी के अध्ययन नगरीय क्षेत्रों की स्थिति के 
सम्बन्ध में मार्गदर्शन का कार्य कर सकते हैं। आपने एत जी. चाफेकर के बदलापुर गाँव-फस्ये 
का उल्लेख किया है। आपने इनके अध्ययन का सार देते हुए लिखा है कि महाएष्ट्र के कुछ थोड़े 
से गाँवों की फैक्ट्रो का कार्य इस बदलापुर गाँव की विशेषता है ।इसे न केवल नगरीय प्रभाव अपितु 
नगरीय प्रवृत्ति माता जा सकता हैं। घुर्पे ने चाफेकर के सम्बन्ध में लिए, “डी चाफेकर का 

निम्नलिखित सार्थक कथन आज के ग्रामीण महादप्ट् को व्यावसायिक स्थिति का सारांश देता है। 
ऐसा प्रतीत होता है कि प्रत्येक समुदाव परम्परागत फार्य फी अपेक्षा नौकरी को अधिक पसन्द फरता 
हैं।!” 

इस प्रकार से घुर्ये ने व्यवसाय में परिवर्तन को भारतोय समाज के सन्दर्भ में 
स्पष्ट किया है। 

भारत में सामाजिक तनाव ($0099| ]ला्रणा 0 70/2)-गोविन्द सदाशिव घुर्ये की 
भारत में सामाजिक तनाव पर पुस्तक सोशियल टेन्शन इन इण्डिया (०८ पृलाब्रणा की 
]0099), 968 में प्रकाशित हुई थी।इस पुस्तक में कुल 34 अध्याय हैं । इन अध्यायों में तनाव, 
संघर्ष और एकौकरण का भारतीय संदर्भ में विवेचन किया गया है। इस पुस्तक की पाठ योजना 
निम्तानुसार है--प्रथम अध्याय : संघर्ष, तनाव और एकौकरण के सम्बन्ध पें समाजशास्बियों के 
दृष्टिकोण;द्वितीय अध्याय : अल्पसंख्यक और मामाजिक तनाव, तृतीय अध्याय : मातव अधिकार 
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और अल्पस॒स्यक, चतुर्थ अध्याय * भारत का सविधान और अल्पमस्यक, पंचम, पष्ठ एव 
सप्तम अध्यायों मे भारतीय इतिहास एव सस्कृति ( इसमे मुसलमानों एव ईसाई प्रभावों या सक्षिप्त 
विवरण दिया है ), अप्टम अध्याय : हिन्दू तथा मुस्लिम का कला एवं भवन निर्माण का मिश्रण, 
नवम्‌ अध्याय : भारतीय कुण्ठा, दशम्‌ अध्याय . हिन्दू-मुस्लिम दो, एकादश अध्याय 
भारतीय मुसलमानों के विचार और कार्य (॥), द्वादश अध्याय : भारतीय मुसलमानों के विचार 
और कार्य, [), त्रयोदश अध्याय : भाषाई तनाव, और चतुर्दश अध्याय * एकीफ्रण या गप्रीय 
एक्ता। अध्यायों के शीर्षका से सम्बन्धित विषया, अवधारणाओ एव समस्याओं का क्रमवद्ध एव 
व्यवस्थित अध्ययम प्रस्तुत क्रिया गया है। घुर्ये द्वागा व्यक्त बिचारो वा सार निस्‍नानुसार है - 
ज़्ञनाव, संघर्ष और एकीकरण 
(एलाबरणा, (0त्रील गाए ॥॥टहशथा0णा) 
घुर्ये के अनुसार तनाव सामाजिक जीवन की सार्बभौमिक घटना है। हन्स मोरगेन्थू 
(9770५ |/०१८॥॥)०७) का कहना है कि तनाव घरेलू एवं अन्तर्राष्ट्रीय दोने! स्तगा पर देखा जा 
सकता है। तनाव संघर्ष का सूचक तथा परिणाम है। तनाव खुले संघर्ष की पृर्वस्थिति है जिसमे 
टिसा, गालौ-गलौज, अपशब्द, उग्र दलीलो आदि के बाद शत्रुता, विरोध, तोडफोड, असहयोग 
अथवा मात्र चिडचिडापन पाया जाता है। समाजशास्त्र में विगत वर्षों में ही तनाय की अवधारणा 
पर ध्यान दिया जाने लगा है।इस शताब्दी के त्तीमेर दशक के अन्त तक तनाव पर ध्यान नहीं दिया 
गया। फेयर चाइल्ड ने डिक्शनरी ऑफ सोशियोलॉजी में तनाव पर चौथे दशक मे लिखा है 
जिसे समाजशास्त्र का प्रथम कार्य कहा जा सकता है । आर. एम. मैकीवर ने समाजशास्त्र कौ पुस्तक 
सोसायटी में सजातीय और प्रजातीय समूहों की चर्चा करते समय अन्त-समूह तनाव पर प्रकाश 
डाला। आपका कहना है कि सपृहो मे परस्पर उच्च स्तर का पूर्वाग्रह, तनाव और भेदभाव मिलता 
है। घुर्ये ने इन अवधाएणाओ के इतिहास पर प्रकाश डालते हुए लिख! है कि भारत मं 3860 से 
49१0 की अवधि में तनाव और उच्च तनाव को समाज के कुछ वर्गों मे देखा जा सकता है । सामाजिक 
सुधार और सामाजिक परिवर्तन इसके वास्तविक उदाहरण हैं । के शवचन्द्र सैन, विद्यासागर, ग़नाड़े, 
ज्योतिया फूले, महर्षि कर्वे, लोकमान्य बाल गगाधर तिलक तथा गोपाल कृष्ण की जीवायियों मे 
अनेक अवसरों पर तनाव और उच्च तनाव के अस्तित्व को देखा जा सकता है। घुर्ये ने तनाव की 
अवधारणा के सक्षिप्त इतिहास के बाद इसको तथा अन्य सम्बन्धित अवधारणाओं की परिभाषाओं 
की विवेचना की है। 
अवधारणाओं की परिभाषाएँ 
(96€व्राधाणा5 ण (०८८०७) 
घुर्ये ने तनाव, सामाजिक तनाव, संघर्ष तथा एकीकरण आदि की परिभाषाओं की विवेचना 
की है जो निम्न है-- 
4 तनाव की परिभाषा (00600 ० [८॥६४०)--घुर्ये ने स्पष्ट किया है कि तनाव 
की अवधारणा समाजशास्त्र में कैसे आई और इमका अर्थ क्या है । आपने लिखा है कि समाजशास्त्र 
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में मूल रूप से तनाव को अवधारणा शरीर क्रिया विज्ञान और शरीर क्रिया मनोविज्ञान से आईं है। 
तनाव जीवों का एक गुण, क्षपता अथवा लक्षण है। यह स्वायत्त तंत्रिका यय के विभिल खण्डो 
में उत्पन्न होता है । जब इनमे से कोई एक क्रियाशील हों जाता है तो तनाव व्यवस्था के निश्चिद 
खण्ड में एकत्र हो जाता हैं और चह अशान्ति और अनियंत्रित क्रियाओ को उत्पन्न करती रहती 
है।जब तक कि चह उपर्युक्त क्रिया द्वारा शान्त नहीं हो जाता है । तनाव के प्रमुख चालक पोषणता 
और लैंगिकता हैं । फ्रायड सम्प्रदाय के अनुसार लैंगिकता सभी तनावो और इच्छाओं में सर्वोपरि 
कारण है। समाजशास्त्र में कुर्टलिविन (॥(७.०७॥० ने सामाजिक मनोविज्ञान में क्षेत्र सिद्धान्त 
का विकास किया जिसे तनाव मनोविज्ञान भी कहा जाता है। आपने तनाव के दो प्रमुख प्रकार बताए 
हैं--सकारात्मक और नकारात्मक तनाव । घुर्ये ने लिखा है कि तनाव कोई अभिवृत्ति नही हैं लेकित 
बुद्धि की अवस्था या स्थिति है, जैसे- '' अपमानता, गंवारपान, सरक्षकता, अक्यडपन, घृणा, 
'बिमुखता, विद्वेपता और सन्देह ।'' मैकी वर द्वारा बताई गई 5 अभिवृत्तियाँ तनाव में स्थान रखती 
हैं ।आपके अनुसार, “' तनाव बुद्धि की एक अवस्था है जो समृह अथवा समूह के मदस्य को अलग- 
धलग कर देती है और जो दनाव या अप्रियता का कारण है तथा एक व्यवहार के प्रतिमान को पैदा 
करता हैं जिसे उपर्पुवत वर्णित एक सा मिश्रित अभिवृत्तियों के रूप में देखा जा सकता है।'” 
2.समाज औरसामाजिक तनाव (50८९५ आ0 500०४ [ श०७0॥)--सामारजिक तनाव 
की परिभाषा देने से पूर्व आपने समाज की परिभाषाएँ उद्धरित की हैं जो निम्न हैं--एल. टी. 
हायहाउस ने समाज को “सम्बन्धों का ऊतक' बताया है | मैकीवर ने समाज ' सामाजिक सम्बन्धों 
का जाल' थताया है | घुर्ये ने समाज को समूहों का और उन समूहों के सदस्यों का एकीकृत रूप 
बताया है । सभी मानव समाजों में व्यक्ति और समूह प्रमुख है। पार्क और बर्गेस ने दो प्रकार के 
सपूह बताएँ हैं--() संघर्ष समूह, और (2) व्यवस्थापन समूह ।घुर्य ने लिखा है, “' जापान के 
स्रमाजशास्त्रियों आदि ने अपने समाज में भी विशिष्ट वनाव के समृह बताया है, ये है--() 
पारिवारिक जीवन में तनाव; (2) सपुदायों में तदाव; (3) साहित्यिक संघो में तनाव, (4) ' ईटा' 
बहिष्कृत जातिकी समस्या के इर्द-गिर्द तनाव, (5) प्रजातीय तनाव; (6) धार्मिक जीवन में तनाव, 
(7) आर्थिक जीवन में तनाव; (8) वैचारिक तवाव; और (9) युवा लोगों मे तनाव। घुर्ये ने 
आलोच्य कृति में सामाजिक तनाव से तात्पर्य इन्हों अन्तर वैयक्तिक तनावों और अन्तर-संपृह 
तनायों से लगाया है ( 

3. संघर्ष ((०॥॥८)--घ॒र्ये ने संघर्ष की अवधारणा के इतिहाम पर प्रकाश डालते हुए 
लिखा है कि यह अवधारणा तनाव की तरह व्यक्तिगत, अन्तर-वैयक्तिक और अन्तर-समृह घटना 
है। इस पर मोर्गेन्थू के घिचार महत्त्वपूर्ण हैं। मोर्गेस्धू के अनुसार राजनैतिक दल, धार्मिक एवं 
प्रजातीय सपूह, क्षेत्र तथा बस्तियाँ अपना अस्तित्व बनाए रखने के लिए आर्थिक गतिथिधियों में 
पारस्परिक लेन-देन एवं संघर्ष करती है ।इसके बाद आपने सामाजिक कार्य विधि का वर्णन किया 
है जिसमें संघर्ष पैदा होता है जिसका कारण विदेधी दावे होते हैं । माल्यप्त और चार्स्स डार्विव 
ने अस्तित्व के लिए व्यक्तियों और समूहों मे संघर्ष को चर्चा की है। 
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जार्ज सिमेल ने चार प्रकार कौ सामाजिक अन्त:क्रियाओ के प्रकार बताए हैं-- (१) सपर्ष, 
(2) प्रतिस्पर्धा, (3) व्यवस्थान, और (4) आत्मासतकरण। इनसे सम्बन्धित चार प्रक्रियाओं को 
भी स्पष्ट किया है जो सामाजिक व्यवस्था से सम्बन्धित हैं, ये निम्नानुसार हैं (१) सन्तुलन प्रतिस्पर्धा 
से सम्बन्धित हैं। (2) राजनैतिक व्यवस्था-सप्॒र्ष से सम्बन्धित है, (3) सामाजिक संगठन 
व्यवस्थान से सम्बन्धित है , (4) आत्मसातकरण व्यक्तित्व तथा सास्कृतिक विरासत 
से सम्बन्धित है । 


स़िमेल ने सघर्ष के चार प्रकार बताए हैं-(१) युद्ध, (2) वैर एवं झगडे, (3) 
मुकदमेबाजी, और (4) बहस या परिचर्चा ।इ एस रॉस (8 & १0५५) ने अपनी कृति' प्रिसिपल्स 
ऑफ सोशियोलॉजी मे संघर्ष' से सम्बन्धित निम्न सात पश्ष लिखे हैं--() युगो का सघर्ष/युग- 
संघर्ष, (2) प्रजाति सघर्प, (3) कस्बा देश/समुदाय/सघर्ष, (५) अन्तर्जातीय संघर्ष, (5) 
प्रौद्योगिक संघर्ष, (6) धार्मिक संघर्ष, और (7) पढे-लिखे एवं अनभिज्ञो मे संघर्ष | मैकौवर ने 
मात्र दो सामाजिक प्रक्रियाओ (4) सहयोग, और (2) सघर्ष को माना है। मैकीवर कहते हैं, 
“समाज सहयोग है जो सघर्ष से रेखित होता है” (80.09 ।६ ए०-ण्लज्ञाता (॥0०७5९॥ ७५ 
(९७॥॥)) 

चुयें के अनुसार यग ने सामाजिक और व्यक्तिगत संघर्ष क निम्न आठ प्रकार बताएं 
हैं--(१) प्रौद्योपिक, (2) प्रजातीय, (3) धार्मिक, (4) राजनैतिक, (५5) अन्तर-समुदाय एव 
अन्तः-समुदाय, (6) अन्तर-बर्ग और अन्तः-वर्ग, (7) लिग एवं आयु सघर्ष, और (8) बौद्धिक 
अथवा आचाए सिद्धान्तो का सघर्ष | संघर्ष की अवधारणा के विकास मे ध्यान देने योग्य बात ये 
है कि संघर्ष मात्र दुष्कार्यात्मक एवं विघटनकात ही नहीं है बल्कि यह संगठनात्मक कार्य भी करता 
है। फॉलेद (70॥७) ने एक लेख “'कंस्ट्रक्टिव कॉनूफिलक्ट'” लिखा जिसमे आपने संघर्ष के 
संगठगात्मक एवं निर्माणात्मक पक्ष पर प्रकाश डाला। आपने कहा कि सघर्ष को अच्छा या बुरा 
कुछ भी नहीं मानना चाहिए। इसका अध्ययन पूर्वाग्रह के आधार पर नहीं करना चाहिए संघर्ष 
के विचाएे और हितो की भिलता के अनुसार देखना चाहिए | इस प्रकार से सघर्ष का अर्थ है मतभेद। 

शबर्ट एगील (ए+७८। &॥2०॥) ने सपर्ष की एकात्मपरक भूमिका पर निम्न शब्दों में 
प्रकाश डाला है, ““हमने इस पर जोर दिया है कि सघर्ष एकौकरण के साथ तब अनुरुपता रखता 
है जब सघर्ष केवल समस्त मापदण्डो के अनुसार होता है ।'' इसी प्रकार से एप एम 
लेविस कहते है, “युद्ध बिना, शान्ति अन्दर, थान्ति बिना, बुद्ध अन्दर आज के समाज 

की परिवर्तित विशेषता है ।!* 

घुर्ये ने संघर्ष की परिभाषा की विवेचना की है। आपने रॉबिन एम विलियम्स द्वाग दी गई 
संघर्ष की परिभाषा ठद्धरित को है जो निम्न है, “' सघर्ष मूल्यो (वितरणात्मक या अवितरणात्मक ) 
में इन्द है जिसमें शत्रुओ का तत्काल उद्देश्य अपने प्रतिस्पर्धियों को प्रभावहोत, पीडित अथवा हटाना 
है /” विलियम्स का कहना है कि सभी परिचित सामाजिक व्यवस्थाओ मे व्यक्ति स्वयं को किसी 
समूह का सदस्य मानता है जिसे बौद्धिक एवं व्यावहारिकता के अनुसार ““हम समृह ' कहते हैं 
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तथा अन्य समूहो को “ वे समूह '” अथवा“ अ-हम-समृह '' कहते हैं ।इस प्रकार की शत्रुता समृह- 
संघर्ष का स्रोत होता है। किसी भी प्रकार को कुण्ठा (वाम्तविक अथवा काल्पनिक) मंघर्ष की 
प्रकृति को कठोर बनाने में “आग में घी” का काम करती है। 


रेमण्ड एरोन (२8,॥00 /४०) ने संघर्ष की निम्न परिभाषा दी है, ''समृह संघर्ष दो 
समूहो और व्यक्तियों में निश्चित सीमित वस्तु को प्राप्त करने अथवा पारम्परिक असगत पृल्यो 
को पाने के लिए विरोध अथवा ्चत्ह है ।'' 

किसस्ले डेविस ने अपनी पुस्तक ह्यमत सोसायटी में प्रक्रिया के तोन महत्वपूर्ण प्रकार 
में संघर्ष को प्रथम स्थान पर रखते हुए इसको दो प्रकारों का उल्लेख किया है--आशिक सपर्ष 
और पूर्ण संघर्ष, जिममे समझौते की सम्भावना किसी भी स्तर पर नहीं होती है। 

'फॉलेट (7०) का कहना है कि संघर्ष अथवा मतभेद को हल करन के तीन प्रमुख 
तरीके हैं-- () प्रभुत्व, (2) समझौता, और (3) एकीकरण। घुर्ये का कहना है कि फॉलेट वा 
समझौगा और समाजशास्त्रियो का व्यवस्थापन की प्रक्रियाएँ समान हैं। जब सघर्ष का हल 
'एकौकरण के द्वारा किया जाता है तो स्थरीकरण उसका परिणाम निकलता है जो निर्माणात्मक है। 
प्रभुत्व के द्वारा केवल एक पक्ष को वह मिलता है जो वह चाहता है, समझौते के द्वारा किसी की 
भो वो नहीं मिलता जो वह चाहते हैं तथा एकौकएण के द्वाग दोनों ही पक्षो को वो मिल जाता 
है जो वो चाहते हैं ।इप्त प्रकार से एकोकरण व्यक्ति और सामाजिक समूहो के लिए एक महत्त्वपूर्ण 
प्रक्रिया है। 

4. एकीकरण (॥6!7900॥)-- घुर्थ का स्वभाव रहा है कि थे अवधारणा की विवेधना 
मेँ सर्वप्रथम उसके इतिहास पर अवश्य प्रकाश डालते हैं ।एकीकरण के इतिहास पर प्रकाश डालते 
हुए आपने लिखा है कि फॉस्लेट ने एकौकरण की अवधारणा का प्रयोग राजनैतिक विज्ञान में 9927 
और १927 में किया था। अमरीका में एकोकरण की अवधारणा का उल्लैख ॥93 तक 
*एुन्साइकलोपोडिआ आफ दा सोशियल साइन्सेज! में नहीं हुआ था। यद्यपि एन्साइक्लोपीडिआं 
ब्रिटानिका के 4वें संस्करण में एकीकरण पर एक राक्षिप्त टिप्पणी लिखो गई। लेकिन इस 
अवधाएणा की प्रक्रिया और महत्त्व को हर्वर्ट स्पेन्सर ने 862 में अपनी पुस्तक में प्रयोग करके 
स्पष्ट कर दिया था। आपने जोर देकर कहा कि विभेदीकरण के साध एकीकरण निर्जीव, जैविक 
और सामाजिक उद्विकास का महत्वपूर्ण सिद्धान्त हैं। 

१937 में मकोवर ने अपनी पुस्तक सोसायटी में फॉलेट एकोकरण की अवधारणा को 
ग्राथमिक समूह के सिद्धान्त में समृह-प्रक्रिया के रूप में प्रस्तुत किया। पैकौबर ने घिचारों का 
उपयोग किया तथा एकौकरण को अवधारणा को आगे बढ़ाया। बाद में सामाजिक परिवर्तन और 
प्रगति की विदेचन में मैकोवर ने हर्वर्ट स्पेन्सर के उद्विकास से सम्बन्धित एकीकरण के विचारों 
का भी उपयोग किया। आपने लिखा कि यह सामान्यतया कह जाता है कि ढैदृविवास विभेदीकरण 

और एकौकरण की एक प्रक्रिया है लेकिन विभेदीकरण को जब डीक से समझा जाता है तो वह 
शुकीकरण को व्यक्त करता है। 
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डेबिड एफ. अचेले (0300 ७ /फरैल्ग॑0) ने एकौकरण की निम्न परिभाषा दी हैं, 
“'एक्रोकरण से हमारा तात्पर्य है समाज कौ क्षमता जिससे बह बार बार खुले संघर्ष मे पतन होने 
या स्वतत्र छोटी व्यवस्थाओ की थ्रृखलाओं मे ब्रिखेंर बिना एक प्रकार से सगठित पूर्णता मे कार्य 
कर सके ।'' 

बेर्नर एस. लेण्डेकर (४४८॥ए $ ।.0( ५८) ने एकोकरण की परिभाषा न देकर 
इसके चार प्रकार दिए हैं-- 





एकीकरण के प्रकार 
| > ्ट आ > कक 3 व, ७3 ५. 
| है | | 
सास्कृतिक मानकीय सप्रपणपरक प्रकार्यात्मक 


4. सास्कतिक एकीकरण ((७॥९७०॥ ॥त्श॒जाणा)--सास्कृतिक मानदण्डो में 
एकौकरण। 

42 मानकीय एकीकरण ()४७॥॥०॥६८ /८[४॥७)--सास्कृतिक मानदण्डो और 
मानव के व्यवहारों मे एकीकरण। 

4.3 संप्रेपणपरक्क एकीकरण ((१७॥0७॥॥५ १७४९० ॥॥८१४॥७॥)--अर्थों के विनिमय 
द्वार एकोकरण। 

4.4 प्रकार्यत्मक एकीकरण (0९७७७ [00८१४0000)--सेवाओ के विनिमय द्वारा 
एकीकरण जिसे अर्थशास्त्री * श्रम का विभाजन कहते हैं। 

श्रम विभाजन को व्यवस्था की इकाइयो में पारस्परिक निर्भरता की मात्रा मे प्रकार्यात्मक 
'एकीकरण होता है। यह दूसरे प्रकार के एकीकरणो में सहायक हो भी सकता है और नहीं भी 
हो सकता है । लेकिन अन्य तीनो प्रकार के एकौकरण एक-दूसरे से घनिष्ठ सम्बन्धित हैं। संचार 
अथवा अर्थों का आदान-प्रदान समूह मे सप्रेषणपरक (सचार सम्बन्धी) एकीकरण की मात्रा 
भिर्धारित करता है जिसका सम्बन्ध सास्कृतिक एकीकरण और मानकीय एकीकरण के साथ है। 
लेण्डेकर के अनुसार सम्प्रेपणपरक एकीकरण अन्य प्रकार के एकीकरणो का केन्द्रीय और प्रमुख 
आधार है। एम एम गोड्डेन ने दो स्तरों पर एकोकरण की अवधारणा का प्रयोग स्नामाजिक समूह 
के सन्दर्भ मे किया है--() सामुदायिक एकीकरण स्तर, और (2) बहुवादी एकौकरण स्तर। 
१959-60 में पीटर एम. ब्लॉग ने दो लेख “सामाजिक एकीकरण" पर लिखे और उससे 
सामाजिक एकौकरण समाजशास्त्र में स्थापित हो गया। एक लेख मे आपने समूह मे व्यक्तियों का 
एकीकरण--अन्तर वैयवितक एकीकरण की विवेचना को है तथा इसके सूचको को स्पष्ट किया 
है। दूसरे लेख मे आपने “'ए थ्योरी ऑफ इन्टीग्रेशन”” शीर्षक से लिखा। इसमे आपने बतायां 
कि एकोकरण का निर्धारण समूह के सदस्यों में एक-दूसो को आकर्षित करने को शक्ति सम्पर्क 
करने की क्षमता तथा ऐस्ता करने को इच्छा करती है। फॉलेट का कहना हैं कि एकीकरण स्पष्ट 
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करता है कि *सप्राधान मिल गया है जिसमे दोनो पश्षो को स्थान पल जाता है तथा किसी भी 
पश्च को कुछ भी त्यागना नहीं पडता है!” 

रॉबर्ट स्कोटस्‌ ने भौतिक और मनोवैज्ञानिक एकौकरण में योगदान दिया। बार्ल जे 

फ्रैडरिक ने दो प्रकार के एकीकरण बताएं हैं--एकताकारी और एकीकरण, तथा (2) 'राष्ट्रीय 
निर्माण'। जेम्स एम. कॉलमैम ने तथा कार्ल जी रासबूर्ज ने प्रथम पुस्तक '' गप्ट्रीय एकीकरण"! 
पर 3964 में लिखी जिसमें आप दोनो वे (4)राजनैतिक एकीकरण, और (2) भूभागीय एकीकरण 
पर प्रकाश डाला है। पी ई जेकव्‌ ने यूरोप के आर्थिक समुदाय की परिस्थितियों फे आधार पर 
एकीकरण ने निम्न चार प्रकार निर्धारित किए-- ९) राजनैतिक एकताकारी के रूप में एकीकरण, 
(2) आर्थिक एकताकारी के रूप में एकीकरण, (3) आर्थिक एवं राजनैतिक महयोग के रूप 
में एकौकरण, और (4) स्वठंय व्याणर के रूप में एकोकरण। 

चुयें लिखते हैं कि जिस प्रक्रिया के द्वारा एकता कौ परिस्थिति प्राप्त की जाती है थे सभी 

जटिल तकनीके एकौकरण कहलाती हैं। इसके दी घटक हैं--(१) राजनैतिक एकीकरण 
जिसमें-(अ) भुभागीय एकोकरण, और (ब) आर्थिक एकौकरण सम्मिलित हैं। (2) 
सामाजिक एकीकरण, भूभागीय एकौकरण में सभी भौगोलिक क्षेत्रों की एकताकारिता आठ 
है, तथा उनमे जैविक एकता होती है जो यातायात एवं संचार में बाधा बन सके । आर्थिक एकता 
में सभी आर्थिक क्रियाएँ सभी लोगो व एक सामान्य प्रशासन के अधीन होती है। 

दूसरा घटक सामाजिक एकीकरण है जिससे तात्पर्य है--व्यक्षियों और समूहों का ऐसा 
एकीकरण जिसमें व्यक्तियों में सामान्य साझा मूल्य होते हैं ।इस सामाजिक एकीकरण का आधार 
और परिणाम मनौवैज्ञनिक एकीकरण होता है जो संप्रेपणपरक एकौकरण के द्वारा होता है। संचार 
यासंप्रेषणपरक के द्वारा विभिल लोग परस्पर एक-दूसरे के सम्पर्क में सामान्य मूल्यों के द्वार आते 
हैं ।यह प्रत्येक नागरिक में भावात्मक पहचान स्थापित करता है जिसे राष्ट्र-ग़ज्य के द्वारा आदर्शपूर्ण 
#ऋ में प्रदर्शित किया जाता है | घुर्ये इस पूर्ण जटिलता को सामाजिक एकीकरण कहते हैं जिसका 
कारण आपने इसमें राजनैतिक पक्ष, प्रशासनिक एकता और राजनैतिक सहभागिकता का होना 
अताया है जो प्रत्येक नागरिक का राजनैतिक एकीकरण है और उसके प्रिलने से राष्ट्रीय एकीकरण 
का निर्माण जो जरिलपूर्ण बनता है वह राष्ट्रीय एकीकरण कहलाता है। 

5. सामाजिक तभाव और अल्पसंख्यक (5०८व वलाह्ंगा क्ञाव१व0॥॥05)-- सुर्ये 
ने अल्पसंख्यकों से सम्बन्धित सामाजिक तनाव कौ विस्तृत विवेचना की है ।आपने भाषा के आधार 
पर अल्पर्सख्यरों में तनाव का निर्धारण किया है । इसे आपने भाषाई तनाव कहा है | एक भाषा 
को बोलने वाले अल्पसंख्यक पूरे भारत में बसे हैं। चे अपनी भाषा को राष्ट्रीय स्तर पर मान्यता 
दिलवाना चाहे हैं। इसी प्रकार से एक धर्म को मानने वाले अल्पसंख्यक धर्मावलम्यों पूँे देश 
में फैले हुए हैं उनमें धर्म के आधार पर अन्य धर्मावलम्बियों के साथ धार्मिक तनाव या साम्प्रदायिक 
झगड़े देखे जा सऊते हैं। घुर्ये ने मामाजिक तनाव के तीसरे रूप अल्पसंख्यकों में प्रान्तीयता के 
आधार पर भी संघर्ष की विवेचन को है । आपने यह पुस्तक 968 में लिखी थी, उस समय सविधात 
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की 8वीं अनुपूची में बारह भाषाओं का उल्लेख किया गया था तथा भाषा क आधार पर भाषाड 
राज्यो के निर्माण कौ प्रक्रिया देखी जा सकती है । भारतीय सविधान के अधिनियम 30 (१), (2) 
350 (व) में “भायाई अल्यसस्यक समूह ''और “' भाषाई अल्पसख्यक ” का उल्लेख क्रिया 
गया है। इस प्रकार से यह स्पष्ट हो जाता है कि भारतीय सविधान मे अल्पसख्यका का निर्धारण 
सस्कृति या प्रजाति या राष्ट्रीयता के अनुसार नही है। यह केवल भाषा या धर्म अथवा दोनो पर 
आधारित है। 

मुस्तिम भारतीय जो उर्दू भाषाइयो का भिन धर्म हैं तथा वे भाषा आर धर्म के आधार 
पर भारत मे अल्पसख्यक हैं। भारत ये धर्म के आधार पर ईसाई एक और अल्पसंख्यक हैं परन्तु 
वे कोई विशिष्ट भाषाई नहीं हैं ।ये लोग भारत के विभिन्‍न ग़ज्या म फैल हुए हैं जहाँ उमका जन्म 
एवं पालन पोषण हुआ है तथा वे अपने अपने राज्यों कौ भाषा बालते हैं ।इसलिए अंग्रेजी भाषा 
भारतीय ईसाइयो कौ विशिष्ट भाषा नहीं मानी जा सकती है। 

अल्पसख्यक द्वितीय महायुद्ध के बाद एक प्रकार के रूप में गज़नीतिशास्त्र मे और एक 
अवधारणा के रूप मे अन्तर्राष्ट्रीय सम्बन्धो तथा कानून मे प्रस्फुटित हुआ था। एनसाइक्लोपिडिया 
ब्रिटानिका के 964 के सस्करण में अस्पृश्यों, अल्पस्स्थकों कौ समस्याओ पर प्रकाश डाला गया 
है।कोहन के अनुसार, '' अल्पसख्यक वो समूह है जो सामान्य वशज के बन्धन, भाषा या धार्मिक 
विश्वास और इन क्षेत्रों मे अपने को निश्चित राजनैतिक क्षेत्र म बसे बहुसख्यकों से भिन अनुभव 
करते हैं।” 

लुईस विर्थ ([.0५६ ५/॥00) ने अल्पसख्यक की निम्न परिभाषा दो है, “एक लोगो का 
समृह अपने शारीरिक अथवा सास्कृतिक लक्षणों के कारण जिस समाज मे रहते हैं उसमे असमान 
अथवा भैदभावपूर्ण व्यवहार करने के लिए दूसरो से पृथक्‌ कर दिए जाते हैं और इसलिए वो अपने 
को सामूहिक भेदभाव का विषय मानते हैं। अल्पसंख्यक प्रस्थित्रि के स्राथ समाज के जोबन मे 
पूर्ण सहभागिता सम्बन्धी अपवर्जन जुडा होता है।'” 

निष्कर्पत: यह कहा जा सकता है कि अल्पसख्यक किसी समाज मे एक छोटा समूह है 
जिसे उनके शारीरिक, सास्कृतिक, भाषाई, धार्मिक और राजनैतिक लक्षण या लक्षणो के कारण 
समाज के बहुसख्यकों मे अलग-थला या पृथक्‌ कर दिया जाता है। अल्पसंख्यक अपने को 
भेदभाव व्यवहार का विषय मानते हैं । समाज की सभी गतिविधियों में वे भाग नहीं ले सकते हैं | 
उन पर अनेक प्रतिबन्ध होते हैं। उनका विभिन्‍न प्रकार से शोषण किया जाता है अथवा उन्हे 
सामाजिक, धार्मिक, राजनैतिक, सास्कृतिक आदि क्षेत्रों मे समान अधिकार प्राप्त नहीं होते हैं। 
इन्हीं भेदभावों के कारण राष्ट्र सघ ने अल्पसख्यको के अधिकार सम्बन्धी प्रावधान स्पष्ट किए 
हैं जिनका घुर्ये ने उल्लेख किया है। 


अल्पप्तख्यकों के प्रमुख अधिकार (शताए7०  सिश्ला७ ण शिाणा॥८५) 


घुर्ये ने लिखा है कि राष्ट्रसथ केवल प्रजादीय, भाषाई अथवा धार्मिक अल्पसंख्यकों को 
मानता है। इसमे कहीं पर भी राष्ट्रीय अथवा सास्कृतिक अल्पसस्थकों का उल्लेख नहीं मिलता 
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है। इसी सन्दर्भ में राष्ट्र संघ ने प्रजातीय, भापाई अथवा धार्मिक अल्पसंख्यकों के निम्न प्रमुख 
अधिकारों का वर्णन किया है-- 


राष्ट्रीयता (090009॥9)--(१) एक व्यक्ति का निश्चित सीमा में आदतन आवास है 
अथवा बह आदतन आबास करने बाले की सत्तान है तो उसे उस राष्ट्र राज्य की राष्ट्रीयता प्राप्त 
हो जाती है जिसकी सीमा में बह क्षेत्र आता है। (2) जीवन की स्वतंत्रता, और पूजा की स्वतंत्रता 
“उन सभी निवासियों का अधिकार है, चाहे उसकी प्रजाति, धर्ष या विरवास्न वहाँ की जनता की 
व्यवस्था अथवा जनता के आचार से मेल नहीं खाते हो, (3) कानून के सामने सभी समान हैं। 
प्रजाति, भाषा या धर्म के आधार पर किसी भी राष्ट्र या देश में भौकरियों, व्यवसायों और उद्योगों 
में भेदभाव नहीं बरता जाएगा । (4) जो अल्पसख्यक राए्ट है उन्हें पूण अधिकार है अपने सापालिक 
और धार्मिक संस्थाओं, पाठशालाओं ओर शैक्षणिक संस्थाओं को स्थापित करते, चन्दा द्वारा चलते 
आदि का अधिकार है । (5) राज्य उन पर उनकी भाषा के उपयोग यर कोई प्रतिबन्ध लागू नहीं 
करेगा। (6) रान्य इन्हें मौखिक अथवा न्यायालय द्वारा उनकी भाषा के बोलने के लिये राजकौय 
भाषा के अतिरिक्त सभी सुविधाएँ प्रदान करेगा। (7) राज्य उन्हें कस्बो और जिलों मेँ बच्चों को 
पढ़ाने के लिए प्राथमिक विद्यालयों में उपर्युक्त सुविधाएँ प्रदान करेगा। (8) राज्य उन्हें सम्पूर्ण 
बजट में से उनकौ जनसंख्या के अनुपात में वित्तीय सहायता देगा जिसे वो शिक्षा, धर्म तथा दान 
के उद्देश्यों के रूप में उपयोग कर सकते हैं । (9) अल्वानियाँ और यून्रान में मुसलमानों के परिवार 
के कानून और व्यक्तिगत अधिकारों के लिए राज्य कदप उठाएगा और वहाँ मुसलमानों को 
परग्पणओं के अनुसार व्यवस्था करेगा। 
सांस्कृतिक बहुवाद और बहु-समाज (पथ शणक्लात्मा। 260 एन 
$०८५॥)-घुर्यें ने सांस्कृठिक बहुवाद और चहु-समाज, समाज में विभिनता के पक्षों का तनाव 
के सन्दर्भ में आलोचनात्मक मूल्यांकन किया है। इससे सम्बन्धित विद्वानों के विचारो को आपने 
क्रमबद्ध रूप में प्रस्तुत किया है । किसी एक समाज में एक से अधिक प्रजाति या सांस्कृतिक मूल 
की जनसंप्या होने से वह बहु-समाज नहीं बन जाता है। बहु-समाज के लिए विभिलता एक 
आवश्यक लेकिन सन्तोषजनक स्थिति नहीं है। सभी तथा अधिकतर राष्ट्र, जिनमें भिन्‍नता वाली 
जनसंख्याएँ होती है, आवश्यक नहीं है, वे बहु-समाज हो । उसकी प्रमुख जनसंख्याओं के समृहों 
में जाति, भाषा, धर्म, भौगोलिक छषेउ उथा संस्कृति में अवश्य भिन्‍्तत्ा होदी चाहिए बहु-समाज 
में विभिन्‍नता की समस्या का समाधान प्रभावी जनस्लंस्या के अलग अस्तित्व की पहिचान, सम्पर्क 
के तत्त्वों के क्षेत्र विशेष रूप से बाजार और राजनीति, सीमित होने चाहिएँ। एक बहु समाज तभी 
बनता है जब समाज में एक छोटा प्रमुख समूह होता है, जिसके पास समाज के अन्य सांस्कृतिक 
समूहों पर शविन एवं नियंत्रण झता है । राष्ट्रवादियों की मान्यता है कि राजनैतिक और सांस्कृतिक 
विषय अपरिहार्य है। कोई भी संस्कृति तभी बत्ती रह सकती है जब उसके पास राजतैतिक सत्ता 
'एवं शक्ति हो। इसीलिए चहु-समाज, बहु-संस्कृति तथा बहु-जनसंख्या, बहु-आर्थिकी आदि में 
तनाव वी समस्याएँ विद्यमान होती हैं। 
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घुर्ये ने लिखा है कि बहुवाद मे अल्पसख्यको ओर बहुसस्मको के बोच वहुवादी उद्देश्या 
को बनाए रखने के कारण सघर्ष की कुछ मात्रा का बने रहने का खतरा सर्वदा बना रहता है । सर्वोच्च 
महत्त्व के विषय, जैसे--बाहर से आक्रमण के अतिरिक्त बहु समाज मे सबंजन इच्छा नहीं होतो 
है। आपने अन्त मे लिखा है कि समुदाय के मध्य सम्बन्धो को सुधारने के लिए सभी प्रकार के 
सामभव प्रयास किए जाते हैं तव भी उन लोगो के बोच तनाव विद्यमान रहते हैं जो मोलिक प्रश्नों 
पर अपने भिन्‍त विश्वास व्यक्त करते हैं और उनमे भी जिनका जोवन एव विचार विभिन्‍न भाषाओं 
द्वारा व्यक्त होते हैं। 


घुये के उपर्युक्त योगदान एव चिन्तन ने भारतीय समाजशास्त्र के विकास म उल्लेखनीय 
योगदान दिया है। ण 


अध्याय-6 


डी. पी. मुखर्जी का योगदान 


(एणाएएपाणा छत 72.7 ॥/एताश]९०) 
(।894-962) 


भारतीय समाजशास्म्र में घुर्जट प्रसाद मुखर्जी (00/0]99 95०0 १४छ४४९०)०८) का 
विरोष स्थान है । आप डी पी मुखर्जी के नाम से जाते जाते हैं । डी पी. मुखर्जी राधाऊमल पुसर्जी 
के समकालीन रहे हैं। भारत के सामाजिक वैज्ञानिक आपको डी. पी. के ताम से पुकाएते हैं। डी 
पी मुखर्जी का समाजशास्त्र के अतिरिक्त अर्थशास्त्र, साहित्य, संगीत और कला के क्षेत्रों में भी 
उल्लेखनीय योगदान रहा है। समाजशास्त्र का सर्वाधिक लाभ आपके द्वार प्रतिपादित अनेक 
अवधारणाओं, मिद्धान्तों, मौलिक विचारों, मौज्थिक बरातचीत और विचारों की अद्वितीय 
अभिव्यक्ति के काएण हुआ है । अब हम व्यवस्थित एवं क्रमबद्ध रुप से डी. पी. मुप्र्जी के जीवन- 
चित्रण, प्रमुख रचनाओं, लेख, विचारों, समाउशास्त्र मे योगदान, कार्य-प्रणाली आदि का अध्ययन 
करेंगे। 
डी. पी. मुखर्जी का जीवन-चित्रण 
(आल 8लगा ण 0. 9, १०४०४ ००) 
डी. थी. मुखर्जी का जन्म बंगाल के एक मध्यम वर्गीय ब्राह्मण परिवार में सन्‌ 8994 
में हुआ था। आपके व्यक्नित्व के निर्माण पर परिवार एवं जाति के संस्कार का प्रभाव पड़ा। आपने 
१98 में एम.ए, इतिहास तथा 920 में एम ए, अर्थशास्त्र कौ परीक्षा पाम की । आपने ये उपाधियाँ 
कलकत्ता विश्वविद्यालय में प्राप्त कों। आपकी शिक्षा अच्छी हुई। आगे चलकर आपने अपने 
परिवार के वाताबाण के प्रभाव के फलस्वरूप शिक्षण-कार्य व्यवसाय के रूप मेँ ग्रहण किया। 
पहले आप इतिहास के विद्यार्थी रहे । ठम काल में इतिहास में अर्थशास्त्र भी पढ़ाया जाता था। बाद 
में आपने इतिहास में उपाधि प्राप्त की । आपने वर्षों त्त समाजशास्ब और इतिहास का अध्यापन 
किया। ज्ञान के क्षेत्र में सभी विपयो थे आप रूचि लेते थे। आपका विवाह छायादेवों के साथ हुआ। 
बाद में आप एक समाजशास्ती के रूप में ठभो तथा अन्तर्राष्ट्रीय जगत्‌ में आपको एक समाजशास्थ्रो 
क रूप मे माता जान ला। 


डी पी मुखर्जी का योगदान 29 


धुर्जट प्रसाद मुखर्जी बहुमुखो प्रतिभा के धनी मोलिक विचाएक उ भविष्य को देखने 

की अदूधुत क्षमता रखने वाले समाजशास्त्री थे। आपक शिक्षण काल म॑ बगाल में अनेक महान्‌ 
हस्तियाँ धी ।उस समय बकिम चन्द्र, रवीन्द्रनाथ ठाकुर एव शरत्‌ चन्द्र आदि के साहित्य का विशेष 
प्रभाव था। उस समय बगाली साहित्य का भी पुनर्जागरण हो रहा था। इस वातावरण का डी पी 
के व्यक्तित्व पर विशेष प्रभाव पडा । डी पी पर सगीत, राजनीति, चित्रकला, साहित्य ओर विज्ञान 
आदि का इतना अधिक प्रभाव पडा कि आपने समाज और अर्थशास्त्र के अतिरिक्त अनेक बिपया 
पर अधिकार के साथ काफी कुछ लिखा। डी पी को संगीत से सम्बन्धित अच्छा ज्ञान था। आप 
अक्सर उस्तादों के साथ बैठा करते थे और राग रागनियों की आपको अच्छी पहचान व पकड 
थी। आपने भारतीय सगीत के परिचय के सम्बन्ध मे बाद मे सन्‌ 9945 में एक पुस्तक ' इन्ट्रोडवशन 
टू इण्डियन म्यूजिक ' लिखो | बाद मे आपने मार्क्सवाद का गहन अध्ययन किया। आपके विचारों 
चर समस्‍्याओ के अध्ययन, निवारण आदि के सन्दर्भ मे मार्क्सवाद का प्रभाव देखने को मिलता 
है। आपके लिए राजनैतिक आन्दोलन और इसकी दशा और दिशा मात्र सामाजिक परिवर्तन के 
अग थे | आपके ज्ञान का लाभ एकीकरण को प्राप्त करने मे सहायक रहा। डी पी जो कुछ कहते, 
लिखते अथव्रा करते चह बहुत प्रभावशाली होता था। 

आपने अपना अध्यापक जोवन अपने निवास स्थान के बगवासो कॉलेज से प्रारम्भ 
'किया। यहाँ से आप सन्‌ 922 मे लखनऊ विश्वविद्यालय मे व्याख्याता बने । यहाँ आपने अर्थशास्त्र 
'एबं समाजशास्त्र के व्याख़्याता पद पर कार्य आरम्भ किया तथा इस विख्यात विश्वविद्यालय में 
32 ब्षों तक खूब पढा, पढाया, सोखा और सिखाया। इस कार्य काल में आपने अपने शिष्यो को 
पढ़ाया जो आगे चलकर भारत के राष्ट्रीय एवं अन्तर्राष्ट्रीय स्तर के समाजशास्त्री के रूप मे सामने 
आए। आपने इस विश्वविद्यालय को शैक्षणिक व्यवस्था एव सगठन के निर्माण मे अद्वितीय योगदान 
दिया। यद्यपि आपके शिक्षण का कार्यकाल लखनऊ विश्वविद्यालय मे व्यतीत हुआ किन्तु बीच- 
बीच मे आप अन्यत्र भी जाते रहे। आपने प्रथम उत्तरप्रदेश सरकार के समय मे 937 से 940 
तक विभिन्‍न पदो पर कार्य किया। जब काग्रेस सत्ता मे आई तो आप सूचना-विभाग के निदेशक 
बने। इस काल मे आपने जन-सम्पर्क को बौद्धिक दृष्टिकोण से पुनर्गठित किया। डी पी ने 
५ अर्थशास्त्र और साख्यिकी ब्यूरो" की स्थापना को और उसके ट्वाग आपने समाज के अनेक 
महत्त्वपूर्ण विभिन पक्षो से सम्बन्धित सूचचाओ और तथ्यो को एकत्र करने, वर्गकृत करने तथा 
विश्लेषित करने का कार्य प्रारम्भ किया। इस महत्त्वपूर्ण कार्य को प्रारम्भ करने का श्रेय आपको 
ही जाता है। आप इस क्षेत्र मे और भी कार्य करते लेकिन उत्तरप्रदेश कौ काप्रेस सरकार द्वारा अग्रेजो 
के साथ द्वितीय महायुद्ध की समस्या पर मतभेद होने के कारण त्याग-पत्र दे दिया गया जिसके 
परिणामस्वरूप डी पी मुखजी लखनऊ विश्वविद्यालय में व्याख्यावा के पद पर लौट आये। 

सन्‌ 947 मे डी पी को उत्तरप्रदेश जौंच समिति का सदस्य नियुक्त किया गया। इस 
समिति के सदस्य के नाते आपने अपने ज्ञान के आधार पर अमूल्य सुझाव देकर बहुमूल्य योगदान 
दिया। 

सन्‌ १95] मे आपको लखनऊ विश्वविद्यालय मे प्रोफेसर बनाया गया। एम सी राब 
0४ एागशाजात १३४) ने अपने लेख 'डी पी मुखर्जी : ए पोरट्रेंट' (0 ए कएताल] ०० 
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?004॥) में लिखा है कि आपको प्रोफेसर बहुत पहले ही बना देना चाहिए था लेकिन डी पी 
को पदों के प्रति कोई €चि नहीं थी । प्रोफेसर नही बनने का उन्हे कभी दुःख नहीं हुआ और बनने 
से कोई खुशी भी नहीं हुई। 
सन्‌ 4953 मे लखनऊ विश्वविद्यालय से सेवा निवृत्ति के एक वर्ष पूर्व अलीगढ़ 
विश्वविद्यालय से अर्थशास्त्र विभाग के अध्यक्ष पद के लिए आपको निमग्रण प्राप्त हुआ जिसे 
आपने स्थीकार किया तथा वहाँ 5 वर्षो त्रक कार्यरत रहे । बाद मे पूर्ण रूप से स्वस्थ न रहने के 
कारण वे कार्य नहीं कर सके | इसके उपरांत भी अलोगढ विश्वविद्यालय ने आपसे पद पर बने 
रहने का आप्रह किया, जिससे एक प्रेरणा स्लोत व्यवितित्व वहाँ बना रहे । लेकिन आपने इस आग्रह 
को अस्वीकृत कर दिया। 
डीपी मुखर्जी समाजशास्त्र के 'विजिटिंग प्रोफेसर” बनकर हेग मे 'इम्टरनेशनल 
इन्स्टीटूयूट ऑफ सोशियल स्टडीज ' मे कार्यरत रहे ।डी पी मुखर्जो 'इण्डियन सोशियोलोजिकल 
एसोसिएशन' फे संस्थापक सदस्य थे। आप इसकी कार्यकारिणी समिति के सदस्य थे। आप इस 
समिति के संस्थापक मण्डल के भी सदस्य थे तथा इसकी स्थापना मे आपका उल्लेखनीय योगदान 
रहा। इस समिति द्वारा 955 में आपने प्रथम” अखिल भारतीय समाजशास्त्रीय सगठन ' की बैठक 
की अध्यक्षता कौ । डी पी मुखर्जी को यूनेस्‍्को ने पैरिस में व्याख्यान देने के लिए आमन्त्रित किया 
था। आपने पेरिस में ओजस्बी व्यास्यान दिया। 
डी. पी मौखिक बातचीत बहुत अधिक करते थे। आपसे युद्धिजीवी खूब मिलते थे। 
आपके लेखन से अधिक महत्त्वपूर्ण व्याख्यान, वार्तालाप और विचार- विमर्श होते थे । आप धूम्रपान 
बहुत अधिक करते थे। बे अपने छात्रों से कहा करते थे “' मेरे पास पुस्तके लिखने को समय कहाँ 
है?" आप विचारों की अभिव्यवित में अद्वितीय थे।'' संस्कृति का समाजशास्त्र'' विषय के आप 
अधिष्ठाता थे। आपने मौखिक बातचीत के हारा एक पीढ़ी को प्रशिक्षित किया, सोचने के' लिए 
तैयार किया। आप कहा करते थे, “मानव का निर्माण करना मेरे लिए पर्याप्त है।'' जब आप 
हेग मे थे, उस समय अधिक धूम्रपान के कारण आपके गले में कैंसर हो गया था, इसके उपचार 
के लिए आप ज्यूरिख गये, वहाँ शल्य निकित्सा को गई इससे आपको कुछ आगम तो मिला लेकिन 
आपकी आवाज खराब हो गई। आप वापिस अलीगद लौट आये तथा अपने पद पर तब तक कार्यरत 
रहे जब तक शरीर ने साथ दिया। शिक्षा जगत्‌ के लोगों को आपकी आवाज के खराब होने का 
हार्दिक दु:ख रहा। आपके वार्तालाप पर अंकुश लग गया दथा मौखिक बातचीत के द्वारा आपके 
ज्ञान का संयार घ हस्तान्तरण प्रविर्बान्धित हो गया। 5 दिसम्बर, 962 को उन्होंने अपनी मृत्यु का 
स्वागत किया। इस प्रकार से कॉफो हाउस के चर्चा-जगत्‌ का सुकरात इस संसार से उठ गया। 
डी. पी. मुखर्जी की रचनाएँ 
(सग्राऊ एज 9. ?. ॥ए७ा९॥]९९) 
4. “बेसिक कन्सेप्ट्स इन सोशियोलोजी ' 
(8ग्छ्ाप एजाबगाफ गा 5ए०णं०्ट/) 932 
2. 'पर्सनैलिटी एण्ड द सोशियल साइंसेज' 
(शततणाष्याफ़ क्षात हाट 5एलगं उटालाएट०) 4924 
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३ “श्गोर १ए स्टडी” (929९ # 5७9) ।943 
4. 'मॉ्डर्न इण्डियन कल्चर! (१066० 0840 (छाणा९) ॥942 
5 “ऑन इण्डियन हिस्ट्री' (00 हञाकका प७णा9) 945 
6 “इस्ट्राइक्शन टु इण्डियन म्यूजिक 
([स्‍॥0000णा 0 [ठाउक्र | ७७६) ।945 
7 'प्रोब्लम्स ऑफ इण्डियन यूथ" 
(ए/ण0 शा ए 0) ४०७॥॥) ।946 
8 “व्यूज एण्ड काउण्टर व्यूज' 
(९९५५ कराते (१ए0ए2-५४॥८७%) ।946 
9 “डइवर्सियीज' (0४९902९५) ॥958 
१0 “सोशियोलोजी ऑफ इण्डियन कल्चर' 
(80८30)089 ७ 0/॥ (०॥७८) 942 

१ 'इण्डियन ट्रेडिशन एण्ड सोशियले चेप्ज' 

(980 ॥794॥॥00 भा३ $0.॥ (2८) 

* भारतीय परम्पएा और सामाजिक परिवर्तन! विषय पर आपने ' इण्डियन सोशियोलानिक्ल 
कॉम्फ्रेन्स', देहरादून, 955 के अधिवेशन में अध्यक्षीय भाषण दिया इसके अतिरिक्न आपऊ तीन 
उपन्यास प्रकाशित हुए। आपने एक कहानी स्रकलेत भी प्रकाशित क्राया। रवीन्द्रमाथ टैगोर के 
साथ आपने एक संगीत की पुस्तक लिखो और एक पुस्तक सगीत में ही अलग से भी लिखी। 
आपके बंगाली भाषा में लिखे निबन्धो के दो खण्ड भी प्रकाशित हुए। 

डी. पी. मुखर्जी के सामाजिक विचार 
(0. ए. ॥॥ए०८]८९९१६ 9022 ५९७५) 

डी. पी मुखर्जी ने अनेक विषयो से सम्बन्धित महत्त्वपूर्ण विचार प्रस्तुत किए हैं । आपने 
सामाजिक विचार समाजशास्त्र, इतिहास और अर्थशास्त्र में विशेष रूप से अध्ययन किये जाते हैं । 
कला, सगौत और साहित्य से सम्बन्धित लेखो एवं विचारों को सम्बन्धित विषय में सम्मान की 
दृष्टि से पढा जाता है। यहाँ उनके उन सामाजिक बिचारो का उल्लेख क्या जायेगा जिनका 
सम्राजशास्त्र में विशेष महत्त्व है। 

सम्पूर्णबादी दृष्टिकोण 

डी पी मुखर्जी का मत है कि विभिन विज्ञान, जैसे-समाजशास्त्र, अर्थशास्त्र व 
इतिहास आदि परस्पर घनिष्ठतया सम्बन्धित हैं ।इन विज्ञानों की सामग्री के आदान-प्रदान को आप 
आवश्यक मानते हैं । डी. पी का मत है कि चूँकि अर्थशास्त्र की जड़ सामाजिक वास्तविकता में 
विद्यमान होती हैं इसलिए अर्थशास्त्र की प्रकृति समाजशास्त्रीय है। आप यह भी कहते हैं कि 
सम्पूर्णवादी दृष्टिकोण ही समाज विज्ञान को व्यास्या का आधार होता चाहिए। आप लिज़ने हैं 
कि व्यवित, बैयवितिकता और समाजीकरण का समन्वय है ! वैसे आपरा कहना है कि व्यक्तित्व 
पूर्ण एकता है और ज्ञान इस एकोकृत पूर्णशा का आधार है। इसलिए सामाजिक विद्यनों को 
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अध्ययन वस्तु को अलग अलग दृष्टिकोण से नहीं देखा जाना चाहिए। आपका कहना है कि 
आज ज्ञान का विभाजन हो गया है । वह कई शाखाओं व उप-शाखाओं में बूँट गया है अत: उसरी 
पूर्णता समाप्त हो गई है। व्यव्नित्व के विभिन पक्ष होते हैं, डी पी के अनुमार इन विभिल पक्ठो 
को एक पूर्णता मानकर अध्ययन करना चाहिए। आपने निष्कर्ष दिया है कि ज्ञान के विभिल पक्ष 
अबश्य होते हैं लेकिन समाज विज्ञान की पूर्णता एवं एकोकरण आवश्यक है और अगर हम 
सम्ताजशास्त्रविषय का विकास करना चाहते हैं तो हमें सम्पूर्णवादी दृष्टिकोण को अपनाना चाहिए 

डी. पी मुखर्जी ने 'व्यूज एण्ड काउण्टर व्यूज' में लिया है, “इस घिपय को ज्ञान से 
कार दिया गया है, ज्ञान को जीवन से पृथक्‌ कर दिया गया है और जीवन, जीबित सामाजिक दशाओ 
से अलग कर दिया गया है।'” आपने यह कथन सगाजशास्त्र की बिखरी सामग्री के सस्वन्ध मे 
कहा है। आप सामाजिक जीवन को पृथक्‌-पृथक्‌ खण्डों में अध्ययन करने के विरद्ध थे तथी 
सम्पूर्णतावादी दृष्टिकोण के समर्थक थे। 

पद्धतिशास्त्र 
(शलथा०0०० ९५) 

डी पी. सुखर्जी की अध्ययन की पद्धति के सप्वन्ध में बहुत कुछ लिया जा सकता 
है। डी पी को मुख्यतया समाजशास्त्री मात्रा जाता है, लेकिन आप अर्थशास्त्र, इतिहास, संगीत, 
पित्रकला व साहित्य आदि में भी अधिकार के साथ लिखते थे इसलिए आपकी अध्ययत-पद्धति 
ऐतिहासिक रही है । इसके अतिरिक्त किन्हों विषयो के अध्ययन की आपने मनो-समाजशास्त्रीय 
एवं दार्शनिक पद्धति का भी समर्थन किया है । 

+. द्वद्धात्मक-पद्धति (09/0०॥०४/ |७०॥॥०७)--भारतोय समाज के अध्ययन के लिए 

आपने ऐतिहासिक पद्धति को अपगाया। आपने भारत की परम्पराओं के इतिहाश में कालक्रमिक 
अध्ययन पर जोर दिया। इसमें आपने इन्द्वात्मक दृष्टिकोण के आधार पर भारतीय परम्ययओं के 
संघर्ष के अध्ययन को प्रस्तुत किया है। आपने लिखा है कि भारतीय समाज में परम्पराओं का संपर्ष 
(उर्व) वृहदस्तर और लघुस्तर की परम्पराओं में होता है । वृहदूस्‍्तर की परम्पएएँ संस्कृत भाषा 
में मिलती हैं तथा लघुस्तर की परम्पराएँ स्थानीय भाषाओं में मिलती हैं । इसके अतिरिका आपने 
भारतीय परम्पराओं का संघर्ष बाहर से आई इस्लामी एवं पश्चिमी समाजों की परम्माओं में भी 
बताया है। डी. पी. ने भारतीय समाज के सामाजिक परिवर्तन के अध्ययन की पद्धति हीगल और 
मार्क्प के दद्धवाद को संशोधित करके प्रस्तुद की है जिसे भारतीय समाजशास्तर में “डी. पी. मुखर्जी 
के द्वद्धात्मयक उपागप (0 ॥, रणक्रयार०5 07 व्लाट्श #भुगाण्व्ली) के नाम से जाता 
जाता है। 

2. मनो-समाजशास्त्रीय पद्धति (29९॥०-5०९००ट्वाट्श !शणत०४)--आपते 
चैज्ञानिक अध्ययन पद्धति पर भी यथास्थान मत व्यक्त किया है, आप सत्य को जानने के लिए 
विभिन मार्गों के पश्षपर थे। आपने सम्राजशास्त्रीय अवधारणा का तत्व -व्यक्तित्व यताया है तथा 
बविभिन प्रकार से इस तथ्य को सिद्ध करने का प्रयास भी किया है । आप लिखते हैं कि ““ व्यक्तित्व 
पूर्ण एकता है तथा ज्ञान इस पूर्णता का आधार है।”” आप ज्ञान को व्यक्तित्व के विकास का प्रमुख 
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साधन मानते हैं। डी पी मुखर्जी का दृष्टिकाण मम्पुर्णतावादी है, उसी के अनुसार आपयी 
अध्ययन पद्धति व्यकित्व के विभिन्‍न पक्षा का ए्रणता में देखती हैं । चूँकि आप व्यक्तित्व पर 
अधिऊ जोर देते हैं, इसलिए आपकी अध्ययत पद्धति मना समाजशास्त्रीय हैं। 

3. दार्शनिक-पद्धति (का।ए५णकाप्व शा॥०0)--डी पी मुखर्जी दार्शनिक 
पर्धात के भी सपर्थऊ रह हैं । डी पो की दार्शनिक प्रव॒त्ति का आधार तर्क और विवेक है । आपया 
दार्शनिक परत का मूल बिन्दु बुद्धिबाद और व्यावहारिक तर्क हैं। आप एक आर तर्क या विवेक 
को घटनाओं के अध्ययन का यन्त्र मानत॑ है ता दूसरी आर तर्क या विवेक को व्यम्तित्व के बिकास 
का साधन भी मानते हैं । 

4 विभिनविज्ञानों पें सम्बन्ध(रिल॑जञाणानाफ ठिलच्नलला ४ब।00५ (९५५ ५)-- 
डी थी मुखर्जी क्योकि सम्पूर्णताबादी दृष्टिफोण के समर्थक थे इसलिए आप अर्थशास्त्र, इतिहास 
और समाजशास्त्र के पारस्परिक सम्बन्धो और ज्ञान के आदान प्रदान को आवश्यक मानते है। 
आपने समाजशास्त्र की प्रकृति को ऐतिहासिक बताते हुए लिखा है कि समाजशास्त्र मे साम्कृतिफ 
विशिष्टताओं का विशेष महत्व होता है इसलिए समाजशास्त्र वी प्रकृति ऐतिहासिक है। आपने 
लिएा है फ्रि अर्थशास्त्र की जड़े सामाजिऊ वास्तविकता मे हैं। इस कारण इसकी प्रकृति 
समाजशास्त्रीय है। आपने इतिहास कौ प्रकृति को दार्शनिक बताया है। इस मत को स्पष्ट करते 
हुए आप लिखते हैं, ''इतिहाम मात्र अतीत की घटनाओं का ही अध्ययन नहीं है, बल्कि अतीत 
की घटनाओ के अध्ययन के आधार पर इतिहास, समाज के भविष्य का अनुमान भी लगाता हैं 
इसलिए इतिहास की प्रकृति दार्शनिक है।'” 

निष्कर्षत: डी पी मुखर्जी के सामाजिक विचार--व्यक्तित्व का अध्ययन, सप्पूर्णतावादी 
दृष्टिकोण, मनो-समाजशास्त्रीय अध्ययन पद्धति, दार्शनिक पद्धति, होगल के द्वद्धवाद व 
मार्स्सवादी विचारधारा आदि के समर्थक और घोषक थे। 

भारतीय समाजशास्त्र में योगदान 


(एण०॥00॥07 (० ॥09॥ $000]0729५) 

डी पी मुखर्जी ने ' भारत के लिए समाजशास्त्र' मे भारतीय समाजशास्त्र कौ विषय 
बस्तु, भारतीय समाजशास्त्र की अध्ययन-पद्धति, अवधारणाएँ व सिद्धान्त आदि से सम्बन्धित 
निम्नलिखित बिचार व्यक्त किये हैं- 

4, भारतोय सपाजशास्त्र की विपय-वस्तु (5७॥०८७८/०४७ ता पाता 
$0८0/0९११)--डी पी मुखर्जी ने भारतीय समाजशास्त्र की अध्ययन स्रामगप्री को भारतीय 
परम्पााओं का अध्ययन यताया है । आपने कहा कि भारतीय सस्कृति का विकास दिभिन प्रजातियो 
एव सस्कृतियो की चुनौतियो एवं सरलेषण का परिणाम है । आपने हिन्दू सिद्धान्त की व्याख्या करने 
के लिए भी परम्पराओ के अध्ययन को आवश्यक बत्ाया। आपने भारतीय समाज कौ अध्ययन 
सामग्री के अनर्गत परम्पराओं में आन्तरिक और बाह्य दबाव से उत्पन परिवर्तनों के अध्ययन को 
भो सम्मिलित करने पर जोर दिया है। मानव तथा सपाज के हिल सिद्धान्त की व्याय्या के लिए 
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परम्पराओं का अध्ययन महत्त्वपूर्ण बताया हैं । आपका कहना हैं कि भारतीय परम्परा ओ मे परिवर्तन 
की समाजवादी व्याख्या के लिए भी भारतीय परम्पताओ का अध्ययन करना आवश्यक है। डी 
पी मुखर्जी ने भारतीय समाजशास्त्र की विषय सामग्री भारतीय परम्थयाओ को बताते हुए यहाँ 
तक लिया हे कि भारतीय समाजशास्त्री का प्रथग कर्त्तव्य इनका अध्ययन करना है। 

2. भारतीय समाजशास्त्र के लिए व्याख्यात्मक पद्धति (जाग, ९0०० 
।07 ]70॥0॥ $00000₹9)--डी पी मुखर्जी ने भारतीय समाजशास्त्र वी चैज्ञानिक अध्ययन 
पद्धति के मम्बन्ध मे काफी लिखा है। आपने कहा कि भारत का सप्ताजशास्त्र अभी इस अवम्धा 
मे वहीं पहुँचा है कि धह आनुभविक तथ्यों को एकत्र करके अनुसंधान कर। आपने सन्‌ 955 
में भारतीय समाजशास्त्र गधा उसके अनुस्थापन के विषय पर अपन विचार निम्ग शब्दों में व्यवत 
किए हैं। 

“'एक भारतीय के रूप में क्धाकधित शोध ग्रबन्धों के जगल में कोई भी जीवब-अर्थ 
खोज तिकालना असम्पव पाता हूँ। भारतीय समाजशास्त्र ... केवल व्याख्यात्मक ही 
हो सकता हैं जिसमे अधिककर निर्भरता अन्तर्दृष्टि की पद्धाति पर है जो 72वीं शताब्दी के विज्ञान 
की अपेक्षा सामाजिक क्रिया की भारतीय प्रणाली मे भाग लेवे से उपन्त होवी हैं । अन्ेषण तो 
सदैव ही किया जायेगा, किन्तु इसे प्रेक्षित वस्तुओ की भावत्रा के आधार पर करना होगा” 

आपने लिखा हैं कि भारतोय ममाजशास्तत्र आगे आने वाले कुछ वर्षों तक फेवल 
व्याख्यात्मक ही हो सकता हैं। 

3. पाश्चात्य वैज्ञानिक तकनीक का विरोध (00907 7० ऐैलकला 5ए0॥7 
गर८-आा00/५)--डी पी. मुखर्जी ने लिखा है कि भारतीय समाज पश्चिम के समाजों से भिल 
है। पश्चिम के समाज काफी विश्ृंखलित हो चुके हैं। भारतीय समाज परिवर्तित नो हो रहा है लेकिन 

यह कम विशभृंखलित है इसलिए पाश्चात्य वैज्ञानिक तकनीक, अवधारणाओं एवं सिद्धान्नों के ढ्वाए 
भारतीय सम्ताजशास्त्री भारतीय समाज को भलो- भाँति नहीं समझ सकते | आप पश्यिमी परम्पता 
के आदर्श पर भारतीय समाजशास्‍्प को विकसित करने के पक्ष में नहीं हैं । आपने मत व्यका किया 
है कि हमें भारत की सामाजिक घटनाओ की विशिष्ट रूप से व्या्या करनी चाहिए तथा परिचम 
के अध्ययन के प्ररूप, अवधारणाओं, सिद्धान्तों व तकनीक आदि को नहीं अपनाना चाहिए। 
पश्चिम में जो वैज्ञानिक तकनीक विकसित एवं निर्भित की गई है, वह अव्य समाजा तथा मंस्कृतियों 
को ध्यान मे रखकर को गई है, उनके द्वाग भारतीय-समाज गधा संस्कृति के तत्वों व स्वस्पों यो 
नहीं समझा जा सकता आप भारतीय समाजशास्त्र को पश्चिम के समाजशास्त्र की अनुडृति बनाने 
के विशेधी हैं। आपने मत व्यक्त किया है कि भारतोय समाजशारित्रयों ने प्रगति, समानता और 
सामाजिक नियन्त्रण आदि का अध्ययन पश्चिमी दृष्टिकोण की सहायता से किया है। यह भारतीय 
समाज के सन्दर्भ में विल्कुल अनुपयुवत हैं। भारतीय समाज को समझने के लिए आपने सुझाव 
दियाक्रि भारत के समाजशास्त्रियों को अपने समाज की संरचना, व्यवस्था, परम्पण और समस्याओं 
आदि को समझने के लिए उपयुक्त अवधारणाएँ, अध्ययन-पद्धति दृष्टिकोण व सिद्धाला आदि 
निर्मित करने चाहिए। 
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4. प्रार्स के द्वन्डवाद के पक्षधर ([णा05ल ७ ४६ ५ (900५५॥--डौ 
पी मुखर्जी मार्क्स के हन्दवाद के पक्षधर है । आपने कहा कि भारत के सामाजिक सन्दर्भ मे व्यक्तित्व 
और सस्कृति का अध्ययन करने के लिए मार्क्स की द्व्द्वात्यक अध्ययन पद्धति को अपनाना 
चाहिए। आपने कहा क्रि मार्क्स को दन्द्वात्यक पद्धति भारत के लिए उपयुफ्त पद्धति है।इस पद्धति 
के द्वारा भारत की विशिष्ठ परम्पणाआ, प्रत्रीका, सास्कृतिक प्रतिमाना व सामाजिक क्रियाआ आदि 
करा अध्ययन किया जा सकता है । आप लिखते हैं कि भारतीय समाज को बास्तब्रिकता को मार्क्प 
के टन्द्वाद के द्वारा हो अच्छी तरह समझी जा सकता है। 

डी यथी मुखर्जी के भारत के लिए समाजशास्त्र क सन्दर्भ मे व्यक्त किये गये विचारा 
का प्रभाव भारत के अनेक समाजशास्प्रियों पर पड़ा। 

$. भारतौय साप्राजिक परिवर्तन में परम्पराओं का महत्त्व (ग्णाधा५० 0 
गरपव0॥0॥५ ता 00व 50000 (000९९)--डी पी मुखर्जी ने भारतीय परम्परा एवं सामाजिक 
परिवर्तन पर अपने बिधार 955 मे “अखिल भारतीय समाजशास्त्रीय सम्मेलन', देहरादून में 
अध्यक्षोय भाषण मे व्यक्त किये हैं। बाद मे यह भाषण आपको कृति 'डाइवर्सिटीज' १958 मे 
'इण्डियन ट्रेड़ीशन एण्ड सोशियल चेन्ज' मे प्रकाशित हुआ। इसमे आपने भारतोय परम्परा एब्र 
सामाजिक परिवर्तन के सम्बन्ध मे इसके अध्ययन के महत्त्व परम्यरा का अर्थ परम्पराओ प्र 
परिवर्तन, परिषर्तन के सिद्धान्त, परम्पएा ओर आधुनिकता मे सम्बन्ध, आधुनिकौकरण की परिभाषा 
एव गाँधी जी द्वारा प्रस्तावित आर्थिक पुरर्निर्माण की योजना आदि से सम्बन्धित विचार प्रकट किये 
हैं, जो इस प्रकार हैं- 

5. परम्परा का अर्थ एवं परिभाषा (१/०थाणह बा। ऐलीएएणा ० 9000)-- 
डी पी मुखर्जी ने “परम्परा” शब्द की व्याख्या ऐतिहासिक दृष्टिकोण से करते हुए इस शब्द को 
उत्पत्ति पर प्रफाश डाला है। डी पो ने लिखा है कि अग्रेजी शब्द ' ट्रेडिशन' (90॥॥0॥) की 
उत्पत्ति 'ट्रेडर' (१99९।९) शब्द से हुईं है।'ट्रेडर' शब्द का अर्थ है--हस्तानतरण करना | सस्‍्कृत 
भाषा मे अग्रेजी के ट्रेडिशन का समानार्थक शब्द 'परम्परा' है। 'परम्परा' शब्द का अर्थ 
है--उत्तराधिकार था ' ऐतिह '--जिसका अर्थ ' इतिहास है । रोमन कानून के अनुसार ' ट्रेड ' शब्द 
का अर्थ मृल्यवान वस्तुओं क्रो जमा करना तथा सुरक्षित रखना है। उसके अनुसार नागरिक का 
यह नैतिक और कानूनी कर्तव्य है कि बह बहुमूल्य वस्तुओ को सुरक्षित रखे। 

बह्यणों को सस्कृत साहित्य में परम्पताओ का सरक्षक माना गया है। जाति प्रथा भी 
एक प्रंकर से परम्परा है जिसके सरक्षक ब्राह्मण हैं । ब्राह्मण परम्पपओ को धार्मिक एसाको द्वारा 
सुरक्षित रखते हैं और पीढी-दर-पीढो हस्तातरित करते हैं। डी पी के अनुसार, ब्राह्मण परम्परा 
को सामाजिक सर॒चना के रूप मे बनाये रखते हैं। आपने भारतोय समाज की विरन्तस्ता का बना 
जन भी पश्णएओं के साएक चाप आते लिख: है. कि एपणएँ घातीए समाज का इतिहास हैं।. 

5.2 भारतीय समाजशास्त्र में परम्परा का अध्ययन (590) 97 9009 90 
]709 50:00५)--डी पी मुखर्जी ने विस्तार 'सै यह स्थापना को है कि भारतीय समाजशास्त्र 
के अध्ययः का केद बिन्दु परम्पराओ का अध्ययन है। आप भारतोय समाजशास्त्रियों का प्रथम 


226 समाजशास्त्रीय चिन्तन के आधार 


कर्तव्य' भारतीय परम्पताओ का अध्ययन' मानते हैं ।सन्‌ 955 में अखिल भारतीय समाजशास्त्री 
सम्मेलन में आपने अपने अध्यक्षीय भाषण में भारत के समाजशास्त्रियों को भारत कौ सामाजिक 
परम्पणओं का अध्ययन करने की सलाह दी। आपने कहा कि हपारा जन्म भारतीय परम्यशाओं 
में हुआ है, हमारा अस्तित्व भी इन्हीं में विहित है। हम अपनी परम्पराओं से भाग नहीं सकते। 
भारत की समाज-व्यवस्था में समृह की क्रियाओं को महत्त्वपूर्ण माना गया हैं । समूह की क्रियाएं, 
मत, सम्प्रदाय व जाति आदि के रुप में होती हैं, इसलिए हमें पहले भारतीय होना चाहिए, अपनो 
समाज ध्यवस्था को समझने के लिए भारतीय समाजशास्त्रो कौ अपनी जनरीतियों, रूदियों, प्रथाओं 
और परथ्पराओं में भाग लेना चाहिए। निष्कर्षत: डी पी. मुखर्जा का मत, आग्रह एवं सलाह है 
कि भारत का समाजशास्त्र विशिष्ट बिज्ञात तभी हो सकता है जब वह भारत की परम्पराओं का 
अध्ययन करे। 

5.3 संस्कृत भाषा एवं स्थानीय भाषा का ज्ञान आवश्यक है ((09]९68८ ण 
इक्लादोजा( 90.0८] 0८७६ ।५ )१८९८०९४३५)--डी पो मुखर्जी ने मत व्यवत किया है कि 
भारतीय समाजशास्त्री के लिए सम्कृत भाषा तथा स्थानीय भाषा का ज्ञान होना आवश्यक है। आप 
लिखते हैं कि अपनी समाज व्यवस्था का अध्ययन करने एबं समझने के लिए उसे जन-रोतियों, 
प्रथाओं, सूढियी एवं परम्पतओ आदि में भाग लेगा होगा। उसे भारत की निम्न तथा उच्च विद्याओं 
का ज्ञान प्राप्त करना होगा। भारतीय समाजशास्त्री उच्च अथवा वृहद्‌-स्तरीय परम्पराओं का ज्ञाव 
तभी प्राप्त कर सकता है जब उसे संस्कृत भाषा का ज्ञान हो, क्योंकि यह ज्ञान संस्कृत साहित्य 
मे हो उपलब्ध है। लघु-स्तरीय विद्याओं के ज्ञान के लिए समाजशास्त्री को स्थानीय भाषाओं का 
ज्ञान होना चाहिए। आपने कहा है कि जिन भाषाओं में परम्पराएँ प्रतीकों के रूप में मूर्तिमान हैं 
उनके ज्ञान के बिना भारतीय परम्पराओं का अध्ययन एवं परिवर्तन का विश्लेषण सम्भव नहीं है। 
अब तक भारत मे अध्ययन पश्निम के अनुकरण द्वारा हो रहा है । इस सम्बन्ध में डो. पी. मुखर्जी 
ने अप्र शब्दों में दुःख प्रकट किया है। 

“'मुज्ञे वह देखकर दु:छ होता है कि किस प्रकार हमारे भारतीय विद्वाव गग आपुनिक 
(वैज्ञानिकों की) बकनीकों के आकर्षण के सामने बिद्र किसी प्रतिरेध अथवा सम्मान के मा 
जाते हैं जिन्हें बाहर से प्राविधिक सहायता या क्रियात्मक ज्ञान के अंग के रूप में आगाह किया 
जाता है ।बाँद्धिक लेउ-देन में जो कुछ चल रहा है, उससे ऐसा प्रतीत होता है कि हमारे एस प्रसुत 
काने की न तो कुछ शर्तें हैं और न खड़े होने के लिए आधार ही।”” 

5.4 परम्पराओं के परिवर्तन के तत्त्व (ऑला/त्वा8 ण॥आह०5 ए 7800णी)-- 
डी. पी. मुखर्जी ने परम्पराओं के परिवर्तन के प्रमुख तीन तत्व बताये हैं-- () श्रुति, (2) स्मृति, 
और (3) अनुभव। अनुभव को परिवर्तन का कारण माना जाता है, अनुभव दो प्रका( का है-- (१) 
व्यक्तिगत और (2) सामृहिक | व्यक्तिगत अनुभव ही परिवर्तत का मूल कारण है किन्तु वह शाप्र 
हो सामूहिक अनुभव का रूप ले लेता है | सामान्य अनुभव सदैव ही परिवर्तन का कारण रहा है। 
उदाहरण के लिए विभिन्‍न सम्प्रदायों और धार्मिक ग्रन्थों की उत्पत्ति बड़े-बड़े सन्तों के व्यवितियत 
अनुभव से हुई है और कालान्तर में वे सामृहिक अनुभव के रूप में फैल गये। परम्पराएँ भी उच्च 
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और निम्न दोनो ही प्रकार की होती हैं | उच्च परम्पराएँ-- प्रमुखतैया बौद्धिक थीं जो श्रुतियो और 
स्मृतियों मे केन्द्रित थीं जिनमें तर्क-वितर्क, वाद विवाद व परिवर्तन होता था। जिम्नका कारण 
"बुद्धि-विचार था। घुद्धि-विचार अलुभव से उच्च परिवर्तन का साधन है, अनुभव को निष्न माना 
गया है।इन उच्च और निम्न बौद्धिक परम्पणओ में जब सघर्ष होता है तो अमूर्त विचार एवं भावनाएँ 
उन्हे समीष लाने का प्रयास करती हैं। 

6. आधुनिकता एवं आधुनिकीकरण (श०0लाणा३ ज्ञात १॥००ल॥ए8॥०)-- 
डी पी मुखर्जी ने आधुनिकता एंव आधुनिकोकरण के सम्बन्ध मं अपने विचार, अपने लेख 
*इण्डियन ट्रेडिशन एण्ड स्ोशियल चेज्ज ' मे व्यवत किये हैं। आपने कहा कि भारत के सामाजिक 
परिवर्तन का अध्ययन तभी पूर्ण माना जायैगा जब भारतीय परम्पराओ एवं आधुनिकता के हन्दू 
या संघर्ष एवं इनके परिणामों का अध्ययन किया जायेगा। आपने यह भी लिखा है कि 
आधुनिकौकरण एक ऐतिहासिक एवं गत्यात्मक अवधाएणा हैं। परम्पत! एवं आधुनिकीकरण 
परस्पर सापेक्ष अवधारणाएँ हैं ।इसलिए परम्परा के ज्ञान के अभाव मे आधुनिकौकरण का अध्ययन 
नहीं किया जा सकेता। आप यह भी लिखते हैं कि हम भारत के वर्तमान ( आधुनिकौकरण) को 
अतीत (परम्परा) के सन्दर्भ में ही समझ सकते हैं। आपने इस तथ्य पर भी जोर दिया कि 
आंधुनिकीकरण व परम्परा समय-सापेक्ष अवधारणाएँ हैं। परम्पराएँ अतीत से सम्बन्धित हैं और 
आधुनिकीकरण वर्तमान से सम्बन्धित है। आपने आधुनिकौकरण को समझाते हुए लिखा है कि 
परम्परा और आधुनिकता के अन्तर्खेल (00९7 ९)29५) से परम्यरागत मूल्यो और सास्कृतिक 
प्रतिमानों मे जो विस्तार और परिमार्जन होता है, बह आधुनिकीकरण है। आपकी मान्यता है कि 
आधुनिकता और परम्पण दोनों गत्यात्मक अवधारणाएँ हैं। आपके अनुसार परम्पराएँ ही 
आधुनिकीकरएण को प्रेरित करती हैं । परम्पराएँ अनेक बिकल्पो मे से उपयुक्त विकल्प को चुनने 
'का अवसर प्रदान करती हैं। आधुनिकता मे तेवोत मूल्य और सप्थाएँ होती हैं जिनकी उत्पत्ति का 
आधार पर्म्पराएँ प्रदान करती हैं। आप द्वस्दवाद के पक्षधर हैं इसलिए आपने आधुनिकीकरण की 
प्रक्रिया कौ परिभाषा भी द्वन्द्न या सघर्ष के आधार पर दी है। आप लिखते हैं कि परम्परा और 
आधुनिकता में टकराव होता है, परम्परा बाद है, आधुनिकता प्रतिवाद है, इन दोनो के सघर्ष से 
जो संशोधित अथवा समन्वित स्थिति उत्पन होती है वह आधुनिकौकरण है जिसे समवाद के रूप 
में देखा जा सकता है। 

7. भारत का विकास (0९४2०क्ञाएक् 0 0स्‍0)--डी पी मुखर्जों एक बहुमुझी 
प्रतिभावान समाजशास्त्री रहे हैं। आपने भारत की प्रगति तथा विकास के सम्बन्ध में भी विचौर 
व्यक्त किये है। आपके ये विचार एवं सुझाव सामाजिक एव आर्थिक दृष्टिकोण से अपना विशेष 
महत्त्व एव स्थान रखते हैं। भारत की प्रगति के लिए योजनाओ के निर्माण मे आपका यह आप्रह 
रहा है कि योजनाओ का आधार भारत की सांस्कृतिक परप्पराएँ होनो चाहिए ।इसी सन्दर्भ मे आपने 
गाँधीजी के विचारों का अध्ययन करने का सुझाव दिया और कहा कि विकास की योजनाएँ बनाने 
से पहले गांधीजी द्वारा सुझए गए बिन्दुओ का ध्यान रखा जाना चाहिए। डो पी ने कहा कि गांधीजी 
के सुझावों का अन्धानुकरण नहीं किया जाता चाहिए क्योंकि गाँधी जी ने भारतीय परम्पपाओ के 
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भा के हिकम के सदर व पोज ये एवंउपयोगी बे कह वाह ही पं 
ओर गाँपीजी के मद को कल दि ३2५8 हा विशेष भी किया है। आफ एक 
पप्पायदी दृष्टिकोण कमर को इतिहास-विदेषों बढाया है तो दूगही ओर उनके 
कक की का समर्थन किया है। अगर हम पशिचम के समाज को बुषययों से बचा 
चाहते हैं तो भाखोय परम्पराएँ ही हमें उनकी बुराइयों मे सुशक्षित रख सकती है। हो पी मु 
न्य के विक्रम को योजनाओं के लिए परम्पग्रओ को महत्वपूर्ण बताया है तथा आपरे लिखा 
है कि परम्पराओं वा विकास इद्च एवं संयर्ष के द्वारा होता है । आपने एरम्पशओं के हद्धपरविम्ता 
में लिया है जो भाग्तोय समाजशस्प में महान्‌ योगदान मारा जाता है) 
डी. पी. मुखर्जी : पाम्पराओं का हत्द 
(0. ?, ॥णती९0/९० : (॥९०॥९ ता वश) 
डी. पो. मुजी का 'धारत के समाजशास्तर में फप्पतओं का द्वन्व' से स्वत 
विचार महत्त्वपूर्ण है। आपने भारत में सामाजिक परिवर्तन के संरचनात्मक परिवर्तन के अध्यपत 
के लिए हद्धात्मर-उपागम का प्रयोग किया है । डी यो, ते कहा कि भारत के समाजश्ास्ियों 
को प्रस्गओं का समाजशास्त्रीय अध्ययत करग्र चाहिए। आपने परापपाओं के अध्ययर वे 
महत्व, उपायम, पद्धति, व्या्या एवं विश्लेषण आदि पर प्रवाश डाला है, जो निलत प्रकार है-- 
प्राप्पओं केद्दद्व के अध्ययन का महत्व (7फणदाव८ .।50% 00000 
6 ॥776॥000)--डी. पी. मुझर्जी ने अपने विभिन भाषणों, वार्वालाएं, लेखों एवं पुस्तकों मे 
पम्प एवं परम्पत के इन्द् के अध्ययन पर जोर दिया है । आपको मान्यता है कि यदि हम भातीय 
समाज एवं उसमें हंते वाले परिवर्तयों को रामझना चाहते हैं तो हमें पहले बरस्पराओं को समझता 
होगा। डी. पी ने पर्पताओं के अध्ययन के लिए ृद्यालक-पद्धति का सुज्ाव दिया। आपका 
कहता हैं कि परायराओं में द्द्ध या संपर्ष हो है । दे दद्द भारत की वृहदू- सरीय परम्पताओ कथा 
लघु- स्तरीय पएम्पराओं के मध्य होता हैं। इनमें पास्फए अवुकूलत भी हो सकता हैं। भा वो 
आततरिक पह़्पराओं एवं बाहा परपएओं में भी संपर्ष दर, टकराव, अनुकूलन व समय आदि 
होता हैं। इस प्रक्रिया के द्वारा ये भारत की सामाजिक संत्चता को परिवर्तित करती है ईै. पी. 
इसी संदर्भ में परम्पदओं के अध्ययन के महत्व को बाते हुए लिखा है कि भारतीय 


'विकाप्त अवेक ग्रजाहियों एवं संस्कृतियों व्ये क्रमागत चुनौतियों एवं उनके संश्तेषण 


मुयार्जों ने इ 
परम्पराओं के अध्ययत का समेत 


हलक इसको समझने के लिए आपने पर 
के परिणामस्वरूप हुआ है। ८ | 00248 
कियाई और हिखाहँ कि भारतीय समाजशास्तरी व्याख्यात्मक पद्धवि से पःम्पएओं के इद्धामिक 


उपाग से अध्ययन कर सकता है। 


बह विशेषताएँ (४०४४६, एएीययएश 270 
परम्पय का अर्थ, परिभाषा एवं विशेषताई ( 022000%' 
(॥डश्एशीर्भीट5 ० प्हरशंवणा)-डी. को पलक हट 
टेडिशन एण्ड सोशियल चेज्व जे 
'डूफिडियन देडिशन एफ्ड 


के विधिन पहलुओं पर प्रकाश डाला है । आपने परम्पत शब्द वी शाब्दिक अर्थ उ्पति 
कु कक 5 ९ 
पहपरा हे शश डाला है । आपने 'परम्पत शब्द शाव्दिक अर्थ उत्कते 
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ब परिभाषा ऐतिहासिक दृष्टि से दी है जिसकी चर्चा पूर्व मे की जा चुकी है। मुखर्जी के अनुसार 
परम्परा से तात्पर्य हस्तातरण करना, कौमती वस्तुओ को सुरक्षित रखना उत्तराधिकार व इतिहास 
आदि से है। डी पी ने लिखा है कि परम्परा का लोग आदर सम्मान करते हैं और इनका सपाज 
मे लम्बे समय से प्रचलन चल रहा होता है । परम्पराएँ भारतीय समाज- व्यवस्था का इतिहास होती 
हैं जिनके द्वात भारतीय समाज कौ निरन्तरता बनी रहतो है। परम्पराएँ समाज में सन्तुलन व दृढ़ता 
बनाये रखती है। इस प्रकार परम्पराएँ उन स्रोतों से समुत्पने हैं जिनके पीछे ऋषियों की कल्पना 
की गई है। साराशत: ये परम्पराएँ अनुदान क्रियाओ को सूचक होती हें। 
परम्पराओं का इन्द्र (0,9९८८ ए प्र40॥0॥५)--डी पी मुखर्जी ने 'परम्पपाओं 
का इन्द्र ' उपागम के द्वारा भारतीय सघाज के सामाजिक परिवर्तन की विवेचना को है ।इसको आपने 
अपने अध्यक्षीय भाषण ' इण्डियम ट्रेडिशन इन सोशियल चेउज ' व वेस्टर्म इन्पलूएस आन इण्डियन 
कऋल्चर' ('न्यू डेमोक्रेट, 948 '), “मैन एण्ड प्लान इन इण्डिया ', ' इकोगोमिक वीकली, बॉम्बे, 
१983 ' आदि मे प्रस्तुत किया है। 
डी पो मुखर्जो ने विचार व्यक्त किया है कि भारतीय सपाजशास्त्री परम्पराओं के 
अध्ययन के ट्वारा विभिन्‍न सामाजिक विज्ञातर के मध्य पाये जाने वाले सम्बन्धों का पता लगा सकते 
हैं। आपने परम्पराओ के अध्ययन के महत्त्व यर प्रकाश डालते हुए लिखा है कि भारतीय 
समाजशास्त्रियों को निम्न कारणों से परम्पााओं के अध्ययन की ओर ध्यान देना चाहिए। आपका 
आग्रह है कि भारतीय समाजशास्त्री को उन सामाजिक परम्पएाओ का अध्ययन करना चाहिए 
जिनके बीच उसने जन्म लिया है, पला है, बडा हुआ हैं और आज भी रह रहा है। डी पी का 
कहना है कि इन परम्पराओ का अध्ययन करना हमारे लिए आवश्यक तथा लाभदायक है | भारतीय 
समाजशास्त्री को पहले भारतीय होना चाहिए, उसके बाद उसे अपनी जनरीतियो, लोकाचारो, 
प्रथाओ तथा परम्पएओ मे भाग लेना चाहिए तथा अपनी सामाजिक व्यवस्था को सही रूप मे 
समझने चाहिए। भारतीय समाजशास्त्री के लिए केवल समाजशास्त्री होना पर्याप्त नहीं है बल्कि 
उसे भारतीय जनरीतियो को ठीक वरह से समझना भी चाहिए। आपने यह भी लिखा है कि भारतीय 
समाजशास्त्री को परम्पराओ मे आन्तरिक एब बाह्य दबावो ( द्वन्व) से जो परिवर्तन हो रहे हैं, उसका 
अध्ययन करना चाहिए। डी. पी की मान्यता है कि भारतीय परम्परा का संघर्ष आदिकाल से लेकर 
अब तक अनेक परम्पराओ--आन्तरिक एव बाह्य, उच्च जनरीतियो एव स्थानीय परम्पराओ मे होता 
रहा है। आपने निष्कर्ष दिया कि भारतीय परम्पराओ के इतिहास से स्पष्ट होता है कि इनमें अवरोध 
एवं समावेषण की अपूर्व क्षमता है। भारतीय परम्पराओ मे अनुकूलन की विशेष क्षमता है, जिसके 
कारण वह आज भी बनी हुई है। 
मुखजों ने अपने भाषण मे स्पष्ट रूप से कहा कि आज भी धर्म से सम्बन्धित परम्पराएँ 
अपनी निरन्तरता बनाये हुए हैं ! धार्मिक परम्यगओ का इद्ध वा सपर्ष नगरीय मध्यम वर्ग की नूतन 
परम्पराओ के!साथ हो रहा है। आपका सुझाव है कि भारतोय समाजशास्त्रियों को इन परम्पराओं 
का विकास सर्ष या हन्द्द के दृष्टिकोण से करना चाहिए। मुखर्जो लिखते हैं कि जब भारत के 
समाजों मे स्वेघ्छावाद या व्यव्तिवाद नहीं पनपा था, तब भारतीय किसान तथा यरिवार के मुखिया 
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आदि की आकांक्षाओं का स्तर निम्न था। भारतीयों के जीवन में निराशा तथा कुण्ठाओ का अभाव 
था। आपने कहा है कि आकांक्षाओं के स्वर का निर्धारण परम्ययाएँ करतो हैं। इसी सन्दर्भ मे आपने 
यह भी लिखा है कि भारत की प्राचीन परम्पणाओ में मनुष्य की अवधारणा पुरष है, व्यक्ति नहीं 
है।इसलिए भारतीय समाजशास्त्रियों को अपने अध्ययन की इकाई समृह को चुनना होगा जिनके 
आचरणों और व्यवहागों को परम्पग्न नियन्त्रित, निर्देशित और सचालित करतो है। इशो सन्दर्भ मे 
डी. पी ने परम्पस को परिभाषा देते हुए लिखा कि “ परम्पत। वास्तव में आचरण या व्यवहार का 
तियम है।"” 
परम्पराओं के द्वन्द्वात्मक अध्ययन के प्रारूप 
([५फ॒ण6ट्टार$ ० छागर्लां2० 8009 त प्गत्ञाणा) 

डी पी. मुखर्जी ने भारतीय समाज की परम्पराओ का अध्ययन किया और आपने कहा 
कि यदि समाजशास्त्रियों को भारतोय समाज को समझना है तो इसको परम्पराओ का द्वब्धात्मक 
दृष्टिकोण से विभिन्‍न कालों में अध्ययन करना चाहिए। आपने भारतीय समाज की परम्पराओं 
के द्वन्द्र के आधार, प्रकार एवं रूप सुझाये हैं, जो निम्न प्रकार हैं- 

4.लघु एवं वृहद्‌ परम्परा में संघर्ष ()90८४ ०(0024 90 [.॥॥० प89-000)-- 

सर्वप्रथम आपने यह कहा कि भारतौय संस्कृति के अन्दर ही आन्तरिक दबावों के फलस्वरूप 
बूृहद्‌-परम्परा और लघु-परप्परा में संघर्ष होता है ।ऐशा लगता है कि हीगल ने हष्ड्वात्मक सिद्धान्त 
के सम्धन्ध में लिखा है कि जो वाद होता है उसके विरोध के तत्त्व उसी में से उत्पन होते हैं; इसी 
प्रकार भारी य संस्कृति की वृहद्‌-परम्परा में विरोध लघु-परम्पणा के रूप में इसके घिरो ध में उत्पन्न 
हुए हैं। समय-समय पर भारतीय संस्कृति की परम्पराओं के विरुद्ध भारतीय समाज में ही विशेध 
उत््पन हुए हैं । भक्तिकाल में चैतन्य, कबीर, दादू, नानक व विस्ती आदि ने परम्पराओं के विरद्ध 
सुधारात्मक प्रयास किये | इसी प्रकार 39वीं शताब्दी में ब्रह्म समाज, आर्य समाज, रामकृष्ण मिशन 
आदि ने परम्पराओं के विरुद्ध सुधारात्मक आन्दोलन किये जो उस काल में विद्यमान परम्पणओं 
के विरड्ध थे। 

32. पुरर्जागरण की शृंखलाएँ (8९८४ ० २९४8:श००)--डी. पी. मुखर्जी ने एक 
स्थान परलिखा है कि भारतीय परम्पराओं का अध्ययन हमें पुनर्जागरण के रूप में भो करवा चाहिए। 
आप ही के शब्दों में, '' :: 49वीं शताब्दी का पुरर्जागरण केवल एक है, जो कि भारत में पुनजगिरण 
की झृंखला की अन्तिम कड़ी है । हम क्रम-से-कम पहले के पाँच प्रमुख कालो को जानते हैं जिसमें 
परिवर्तन हुए हैं और सभी में नवजीवन के लक्षण मिलते हैं।'” इन पंक्तियों के बाद आपने भारतीय 
परा्पराओं के संघर्ष के आधार पर निम्न पाँच प्रमुख कालों का उल्लेख किया है | छठे ब्रितानिया 
काल का आपने उल्लेख बाद में किया है-- 

१. वैदिक-आर्यकाल 

2. बुद्ध-काल 

3. गुप्त-काल 
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4. हर्ष एवं विक्रमादित्य काल 

5 मुस्लिम काल (भक्ति काल) 

6 ब्रितानिया काल 

इन कालो में परम्पत के सम्बन्ध मे जो संघर्ष, अनुकूलन और परिवर्तन आदि मिले 
उमका उल्लेख आपने किया है। 

3. उच्च एवं निम्न आरोही व अवरोही प्रक्रियाएँ (8५ ८ा०आह्‌ भात 0९५०० 
॥! गि0५९५६९४)--मुखर्जी ने परम्पराओ के अध्ययन के सम्बन्ध मे टर्वर (७७0९) के वर्गीकरण 
का अनुकरण किया है। इनके अनुसार परप्पराएँ दो भागो मे बाँटी गई हैं, जो निष्न हँ-- 

(१) उच्च (पाशा) 

(2) निष्त (09) 

आपने इस वर्गीकरण के अनुसार परम्पराओ के इन्द्र के अध्ययन की योजना का उल्लेख 
किया है जिसमे गुरविच (0४॥८)) के विचार का भी समावेश क्रिया हे। आपने कहा है कि 
मुख्य बात यह है कि समाजशास्त्र को सामाजिक व्यवस्था के परिवर्तन की प्रक्रिया का विश्लेषण 
करना चाहिए जिसमे सम्बन्धित क्रियाएँ शिखर से नीचे कौ ओर जाती हैं और धरातल से शिखर 
की ओर जाती हैं, जिनको आपने निष्त शब्दों मे व्यक्त किया है-() नीचे गहराई से जाना 
(0050श॥0 06 00९॥७), और (2) ऊपर ऊँचाई की ओर जाना (8॥5८९७॥६७॥॥९ पशह॥5)। 
इसको हम परम्पराओं को आरोही एवं अवरोही प्रक्रिया कह सकते हैं जिसमें परस्पर सघर्ष, 
अनुकूलन, सामंजस्य व समन्वय होता है । आपने लिखा कि'' ,. और मैं ये सोचता हूँ कि भारतीय 
समाज एवं भारतीय समाजशास्त्र-हमारे सभी शास्त्र समाजशास्त्रीय हैं। . "” इस कथन को 
आपने इस सन्दर्भ में कहा है कि भारतीय समाज के सम्बन्ध मे बहुमूल्य समाजशास्त्रीय ज्ञान हमारे 
शास्त्रो में देखा जा सकता है। 

4. आन्तरिक एवं बाह्य परम्पराओं में द्वद्द (0860॥0 ॥॥ छ00/000५ आ0 
एछ॥0०.५ा००५ 7790005)--डी पी मुखर्जी ने भारतीय समाज की परम्पणओ के द्््व का वर्णन 
करते हुए लिखा है कि भारतीय परम्पपाओ का टकराव समय-समय पर बाहर से आईं परम्पराओ 
से होता रहा है, इनमे मुख्य रूप से इस्लाम एव पश्चिमी बाह्य परम्परएँ हैं। इन बाह्य परम्मणओ 
के कारण भारतीय परापराओ मे काफी परिवर्तन आया है | पश्विम की परम्पराओं का विश्लेषण 
आपने अपने लेख 'वैस्टर्न इन्फ्लुएस ऑन इण्डियन कल्चर डाइवर्सिटीज' मे किया हैं। 

5.प्ररम्परा एवं आधुनिकतामें द्वन्दर (2080000॥ 0000] शा0)(०७॥७)-- 
डी पी, ने लिखा है कि परम्पता और आधुनिकता मे टकराव होता है, इसको आपने टद्दवाद के 
रूप में प्रस्तुत किया है। आपने एक प्रकार से परम्परा को वाद और आधुनिकता को प्रतिवाद मानो 
है। इन दोनो के इन्द्र से जो सशोधित एवं समान्वित परिणाम निकलता है, उसी को आपने 
आधुनिकता कहा है। इसे अग्र प्रकार मे स्पष्ट किया जा सकता है-- 

बाद ७----> प्रतिवाद 5 समवाद 

परम्पप «-> आधुनिकता 5 आधुनिकीकरण 
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डी पी मुखर्जी ने लिखा है कि वर्तमान का अध्ययन अतोत्त के सन्दर्भ में ही क्रिया 
जा सकता है। इसलिए आधुनिकीकरण को समझने के लिए यरप्यरा को समझना आवश्वक है। 
चरम्परा और आधुनिकता के अन्तर्पैल से परम्परागत मुल्यों और सांस्कृतिक प्रतिमानों में जो विस्तार 
और परिमार्जन होता है, वही आधुनिकीकरण है। 

भारतीय परम्पराओं का द्वन्द्वात्मक अध्ययन 
(एत्णाएव 5009 ती गाताज पव्रतता0ता५) 

डी. पी मुखर्जी ने भारतीय परम्पराओं का जो इन्द्ात्मक विवेचन किया है उसे संक्षिप्त 
रूप में निम्न प्रकार से प्रस्तुत किया जा सकता हैं। 

आपने परम्पताओं के दो प्रकार क द्न्द्र बताए हैं--() आन्नरिक द्वन्द और 
(2) थाद्य हन्द्र | इन्हे निम्न क्रम से प्रस्तुत किया जा सकता है। 


परम्पराओं के द्वद्धात्मक अध्ययन के प्रारूप 


आन्तरिक याह्य 
4 बृहद्‌ परम्पण एवं लघु परम्यरा 4 इस्लाम काल 
2. पुनर्जागएण की शृंपलाएँ 2 ब्रितानिया काल 
3. वैदिक-आर्य काल 3. 9 वीं शताब्दी का पुनजगिरण 
4 बौद्ध काल 4, आधुनिकता 
5, गुप्त काल 
6 हर्ष व विक्रमादित्य काल एवं 
7. भक्ति काल 


१. आन्तरिक पराप्पराओं का द्वन्द्र (000८0९ ०ग6072९॥०0४५7790॥/079- 
डी पी. मुखर्जी ने परम्परा ओं के द्वद् का प्रमुख प्रकार आन्तरिक द्वन्द्र का स्वरूप बताया हैं । इसमें 
आपने भारतोय समाज और संस्कृति में जितने भी प्रकार के परम्यराओं के द्वद्ध हुए हैं, उन सभी 
को इसमें समाहित किया है। आपने भारत के इतिहास में टद्ध की प्रक्रिया को काल-क्रमिक 
दृष्टिकोण से वर्णित करते हुए लिखा कि परम्पणाओं का द्वद्ध वैदिक-- आर्य काल, बुद्धकाल, 
गुप्तकाल, हर्षवर्धन तथा विक्रम काल और भक्ति काल में हुआ है। इन सभी कारों में विद्यमान 
परप्पशओं का समाज के प्रमुख लोगों ने विरोध किया और सुधार के रूप में कुछ-न-कुछ परिणाम 
सामने आए। डी. पी. भारतीय इतिहास में मात्र 49वीं शताब्दी को ही पुरर्जागरण नहीं सानते खल्कि 
आप विभिन्‍न बालों को भारत में पुतर्जागरण की शृंखलाएँ मातते हैं। जिसकी अन्तिम कड़ी 
उन्तीसर्थी शताब्दी का पुतर्जागएण है। आपने मुस्लिम काल को भी घुनर्जागरण की शृंखला की 
एक कड़ी माना, जिसमें भक्ति काल में परम्पणओं का संघ्र्प अधिक स्पष्ट प्रकट हुआ। 
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2. बाह्य परम्पराओं से द्वद्ध (4०० छत॥ छ:०हशाणा5 78800ण9)- डी 
पी मुखर्जी ने लिखा है कि वैसे तो भारत मे समय समय पर बाहर से अनेक प्रजातियाँ और 
संस्कृतियाँ आईं लेकिन भारतीय परम्परा पर सबसे अधिक बाहर से आई इस्लामी और पश्चिमी 
ब्रितानिया परम्परा का प्रभाव पड़ा। इस्लामी परम्पण भारत मे बाहर से आए मुस्ललमानो के साथ 
आई।डी पी ने लिखा कि पत्द्रहवीं व सोलहवीं शताब्दी मे इस्लाम ने हिन्दूवाद पर पूर्ण रूप से 
प्रहार किया। इसके द्वारा हिन्दूवाद मे परिवर्तन आया। 


डो पी मुखर्जी ने अपने लेख 'वेस्टर्न इन्फ्लूएंस ऑन इण्डियन कल्चर' अर्थात्‌ 
* भारतीय सस्कृति पर पश्चिम के प्रभाव” को बहुत विस्तार से विवेचना को है। आपने लिखा है 
कि भारतीय समाज पर पश्चिम के प्रभाव को परम्पराओ के द्वन्द् मे बहुत महत्त्वपूर्ण माना जाता 
है।जो प्रभाव मुस्लिम शासन से प्रारम्भ हुए थे, ब्रितानिया साम्राज्य ने उसमे व्यवधान डाला। डी 
पी ने अंप्रेजो द्वारा भारत मे नवीन आर्थिकौ, राजनीति, न्यायिक एवं सामाजिक व्यबस्थाओ व 
सस्थाओ को परिवर्तन का कारण माना है । आपका यह भी कहना है कि 9वीं शताब्दी मे राष्ट्रवाद 
का विस्तार हुआ। इस काल मे पुनर्जागरण की प्रक्रिया एवं समाज-सुधार आन्दोलन को डी पी 
पश्चिमी प्रभाव मानते हैं। आपने व्यव्तिवाद का उदय, स्वतन्त्रता कौ भावना व बाह् सत्ता से मुक्ति 
आदि का कारण पश्चिम का प्रभाव माना है । इसी काल में ब्रह्म समाज, आर्य समाज, प्रार्थना समाज 
व रामकृष्ण समिति आदि ने भी समाज सुधार के प्रयास किए जो एक प्रकार से भारतीय परम्परा 
के विरुद्ध थे। ये सभी नवीन धार्मिक आन्दोलन पुरातन-समाज द्वारा अपने में समाहित कर लिए. 
गए। डी. पी ने भारतीय परम्पराओ पर पश्चिम के प्रभावों का विस्तार से उल्लेख किया है, जिसे 
हम अलग से निम्न प्रकार से प्रस्तुत कर रहे हैं- 

भारतीय संस्कृति पर पश्चिम का प्रभाव 
(ए९डथ्ाा ॥रीएशाए& णा पापाशा (एणाए6) 

डी पी मुखर्जी ने अपने इसी शीर्षक के लेख में भारतीय परम्परा, संस्कृति और समाज 
पर बाह्य परम्परा अर्थात्‌ पश्चिम के प्रभाव का विश्लेषण किया है। इसमे आपने भारत को 
अर्थव्यवस्था में परिवर्तन, आर्थिक कारकों का प्रभाव, शिक्षा, राष्ट्रीयता के लिए संघर्ष व ईसाई 
मिशनरियो का प्रचार, पुनर्जागरण आदि पर प्रकाश डाला है। 

डी पी. मुखर्जी ने मार्क्स के विचारो का उल्लेख करते हुए लिखा है कि भारत वर्ष 
मे आधुनिकीकरण (पश्चिमीकरण) की प्रक्रिया ब्रितानिया प्रशासन के द्वारा प्रारम्भ हुई। एक प्रकार 
से अंग्रेजों भे ही भारतवर्ष मे बहुमुखी परियर्तनो की प्रक्रिया का श्रोमणेश किया, ऐसा डी. पी और 
मार्क्स का मानना है। आपने लिखा है कि बाहर से अनेक प्रजातियाँ एवं संस्कृतियाँ भारत मे आईं 
और यहां बस गईं, लेकिन अंग्रेज यहाँ पर बसने के उद्देश्य से नहीं आए। डी पो ने लिखा कि 
पश्चिमके प्रभाव की समस्यास्वीकृति या अस्वीकृति की नहीं है, बल्कि इसको भारतीय परम्पराओ 
के सन्दर्भ में समझने की है। अंग्रेजों का उद्देश्य लाभ कमाना था । उन्होने अर्थव्यवस्था के परिवर्तन 
पर विशेष बल दिया। डी पी ने लिखा भी है कि किसी समाज की परम्परा को सबसे अधिक 
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धक्का आर्थिक व्यवस्था मे आमूल चूल परिवर्तन होने का पड़ता है। अंग्रेजों ने भारत में अनेक 
नवीन परिवर्तन किए। ब्वितानिया प्रशासन ने भारत की ग्रामीण आत्मनिर्भर अर्थव्यवस्था को 
विखंडित कर दिया। भू-व्यवस्था के अनेक नये कानून बनाकर उसे नवीन रूप दिया। भारत को 
अर्थव्यवस्था ग्राम, नगर, महानगर से होती हुई विश्व अर्थव्यवस्था से जुड गई और इस प्रकार से 
आत्मनिर्भरता पारस्परिक निर्भरता में बदल गई। यहाँ से कच्चा माल विदेश जाने लगा और 
उत्पादित बस्तुएँ यहाँ बिकने लगीं। 

डौ पो तथा अवेक विद्वानों का कहना है कि भारत में साप्ट्रीययाद की भावना व राष्ट्रीयता 
की लहर पश्चिम के प्रभावों का परिणाम है । शिक्षित भारतीयों में स्वृतन्त्रदा, समानता एव राष्ट्रीयता 
के मूल्य विकसित हुए। ये लोग मानवतावाद के प्रति जागरूक हो गए। अब बक जो पुतर्वगरण 
प्रजातियों एवं संम्कृतियों की प्रतिक्रिया के फलम्बरूप चल रहा था, वह त्रितानिया सरकार के 
कारण बहुत गत्यात्मक हो गया। ब्रितानिया साम्राज्य के साथ-साथ भारत में ईसाई मिशनरियों ने 
ईसाई धर्म का खूब प्रचार किया । यह धर्म-प्रचार मानवतावाद पर आधारित रहा है । इन मिशनरियों 
ने भारतीय परम्पाओ से सम्बन्धित अन्धविश्वामों से लोगों को मुक्ति दिलाई। यहाँ के लोग अपने 
विकास एवं प्रथति कौ ओर सजग हो गए। भारतवर्ष में पश्चिम के प्रभाव का एक परिणाम यहाँ 
पर व्यक्तिवाद का उदय होना है। डी पी ने लिखा है कि भारतीय बुद्धिजीबी अपने स्वयं के बारे 
में सोचने लगे, व्यक्तियों में स्वतन्त्रता की भावना का उदय हुआ। स्त्रियां अपने पति व परिवार 
से मुक्ति की बात सोचने लगीं ।सार रूप में डी. पी. मुखर्जी ने ब्रितानिया साम्राज्य फे रूप में पश्चिमी 
सस्कृति एवं परम्पराओं के प्रभावों का विवेचन किया। आपने यह भी लिया कि विभिन क्षेत्रों 
में इसका प्रभाव इतना बढ़ गया कि भारतीय लोग इस बाद्ठा सत्ता (ब्रिटिश शास्तत) से स्घतन्त्रता 
प्राप्त करने के लिए प्रयास करने लगे। 

डी. पी. मुखर्जी ने यह भी यताया कि भारतवर्ष में जाति-प्रथा ने कभी वर्गों को विकसित 
नहीं होने दिया लेकिन पश्चिम के प्रभाव के कारण वर्ग के लक्षण उभर और एक बड़े मध्यम वर्ग 
का उदय हुआ। 





भारतीय साहित्य का समाजशास्त्र 
($0०००९५ णीतवएगा जाल) 5४ 

डी पी. मुखजी ने ' भाग्तीय साहित्य का समाजशास्त्र' को अपने लेख ' सोशियोतोजी 
ऑफ इणिडियन लिटोपचए' में, वर्णित किया है. ५ आपने लिए है. कि आप हुए भारदीण साहित्य वा 
सामान्य सर्वेक्षण करें तो पायेंगे कि इस साहित्य में निम्मलिखित समाजशास्त्रीय विशेषताएं हैं। 
इन्होंने कहा कि साहित्य में संस्कृति और समाज का गत्यात्मक वर्णन मिलता है जो एक प्रकार 
से समाजशास्त्रीय है। आपके अनुसार भारताय साहित्य की परस्यराएँ-- साहित्य के इतिहास और 
साहित्य-दोनों में ही विषय-वस्तु के रूप में विद्यमान होती हैं । डी. पी. का मत है कि सांस्कृतिक 
परम्पाएँ एवं प्रयोग सामाजिक क्रियाओं को प्रभावित करते हैं और सामाजिक क्रियाएं सॉम्कृतिक 
परम्पाओं को प्रभावित करतो हैं अर्थात्‌ ये दोनों परस्पर घनिष्ठवयां सम्बन्धित, अस्योस्याश्रित व 
संगुंफित हैं। आपने निष्कर्ष निफालते हुए लिया कि समाज के साहित्य की प्रकृति का समाज कौ 
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सस्कृति और सामाजिक प्रक्रिया से सीधा, प्रत्यक्ष और घनिष्ठ रूप से सम्बन्ध होता है। आपने 
पाद-टिप्पणी में लिखा कि अब तक जो साहित्य प्रकाशित हु आ है , उसमे निम्न कमियाँ 
मिलती है - 
१ समाजशास्त्रीय पद्धतियो एव सिद्धान्तो से अपरिचितता। 
2 माव्सवादी व्याय्या का अति-सरलीकरण, और 
3 लेखक की अपनी मातृभाषा के अतिरिक्त अन्य साहित्यो मे होने वाली घटनाओ 
के प्रति तटस्थता। 


डी पी ने आगे लिखा है कि उपर्युक्त वर्णित प्रथम दो कमियो को तो समाजशास्त्र 
के ज्ञान के विस्तार के द्वारा हल किया जा सकता है लेकिन तीसरी कमी को समाप्त करने के लिए 
ऐसी अन्वेषण योजनाओं का सचालन करना होगा जिनमे विभिन भारतीय साहित्य के प्रतिनिधियों 
को एक साथ एकत्र किया जा सके और इस आधार पर अखिल भारतीय दृष्टिकोण एव यथार्थ 
परीक्षण के द्वारा सामाजिक एव साहित्यिक निष्कर्ष निकाले जा सके। आपने कहा कि भारतोय 
साहित्य के विकास की उस समग्रता का अन्वेषण करना होगा जो भारत के सास्कृतिक परिवर्तन 
के सामान्य रूप को प्रकट करे, इतना ही नहीं, आगे चलकर वह सम्पूर्ण सामाजिक प्रक्रिया की 
व्याख्या करने मे योगदान करे। 


( ) साहित्य का विकास 


(0८एटणुग़ादा। 0 [धर 6) 

डी पी मुखर्जी ने संस्कृत को भारतीय सस्कृति एवं परम्परा का मुख्य स्रोत माना है। 
इसलिए भारतीय साहित्य एवं कला के विकास का अध्ययन प्राचीनकाल मे सस्कृत साहित्य से 
शुरू होना चाहिए। प्राचीनकाल मे सस्कृत ही समाज की परम्यणओ, प्रथाओ, रूढियों, संगठन, 
सामाजिक एकता, मूल्यो, आदर्शों एवं नियमों का आधार थी। इतिहास इस बात का साक्षी है कि 
भारतीय साहित्य पर इस्लाम का प्रभाव पड़ा। उसके बाद भवितकाल का प्रभाव पड़ा और बाद 
में पश्चिम के अंग्रेजी साहित्य का प्रभाव पडा। डी पी द्वारा इन कालो में भारतीय साहित्य के 
विकीस को इन्हीं शीर्षको के अन्तर्गत प्रस्तुत किया जायेगा। 

।. संस्कृत साहित्य ($289॥../ट०/ए८)--डी पी मुखर्जी ने लिखा है कि विभिन्‍न 
साहित्य के स्वरूपो का स्लोत सस्कृत साहित्य रहा है जिसका निर्माण सम्प्रान्त-वर्ग के द्वार हुआ। 
जो भिनताएँ थीं, उनका कारण लोक कथाएँ, गोौत, कविताएँ आदि था जो जन-सामान्य मे विद्यमान 
थीं । संस्कृत भाषा ने इन भिन्‍्तताओं को अपने में समाहित किया और एकौकृत साहित्य का निर्माण 
किया जो श्ाब्दियो तक बना रहा। सम्ध्रान्त वर्ग मे जो जीवन फी सामान्य सामाजिक परम्पणएँ 
थीं थे साहित्य के स्वरूपो की निरन्तरता के लिए प्रमुख रूप से उत्तरदायी थीं। ये लोग अपने को 
जनसाधाएण के साहित्य से अलग रखते थे। साहित्य के न्यून परिवर्तन का कारण विभिन्‍न 
जनजातियों एवं लोगो को सजमैतिक विकेन्द्रीकरण के रूप मे अलग-अलग लेकिन संगठित रूप 
से जीवन व्यतीत करना था। वे लोग अपनी इच्छानुसार स्व॒तन्त्र रूप से पास पास रहते थे। उनकी 


236 समाजशास्त्रीय चिन्तन के आधार 


आर्धिकी आत्मनिर्भर थी तथा संचार के साधन कम विकसित थे इसलिए साहित्य पर नगरीय जीवन 
का प्रभाव कम पड़ा। 


इतिहास इस बात का साक्षी है कि संस्कृत एवं प्राकृत साहित्य में स्वरूप एवं अन्तर्॑म्त 
में विनिमय हुआ स्वरूप एवं अन्तर्वस्तु को संस्कृत साहित्य ने अपने में समाहित कर लिया। भा 
के सौन्दर्य-शास्त्रियो की कविताओं में स्थानीय विशेषताएँ मिलती हैं । 6वीं शताब्दी तक मंग्कृत 
भाषा प्रभावशाली थी। एक बंगाली लेयक ने अपनी रचना का संस्कृत भाषा में अनुवाद किया, 
जिससे उसे भारतीय लोग समझ सक्रे। 


2. इस्लाम का प्रभाव (9%८। ० ५)--पुस्लिप शासन जो ब्रितानिया शासन 
को तुलना में भारत पे बहुत लम्बे ममय तक रहा, उसने भारतोय संस्कृति और साहित्य के किसी 
भी क्षेत्र को अछूता नहीं छोड़ा ।मुम्लिम शासन काल में सांस्कृतिक समन्वय हुआ। भारतीय साहित्य 
में उर्दू भाषा की उत्पत्ति एवं विकास हुआ। डो पी मे कहा, “उर्दू निश्चय ही भारतीय भाष 
है" यह भाषा कस्यो तथा उत्तर भारत के बड़े क्षेत्रों एवं दक्षिण के कुछ क्षेत्रो में फैली | मुस्लिम 
शासन काल मे न्यायालयों की भाषा उर्दू होने के कारण धौरे-धीरे सुदूर क्षेत्रों में भी यह फैल गई। 
भारतीय साहित्य में हिन्दुस्तानी और उर्दू भाषा मे अन्दर करना मुश्किल होगा। राजतीति फे कारण 
हिदू-मुरालमाव अलग हो गये। उर्दू भापा अधिक फारसी हो गई और हिन्दी भाषा अधिक 
संस्कृतमय हो गई। अदालतों की भाषा होने के कारण उर्दू अन्व्क्षत्रीय भाषा बन गई ॥ 

3. भक्तिएवं साहित्यपरप्रभाव [7924० 0९७०॥०४ शात[#लक्ण०)--कैतरव 
भाषाओं के पुनर्जागरण तथा भक्ति का साहित्यिक महत्त्व बढ़ने से भारतीय साहित्य के पिकाप्त 
पर प्रभाव पड़ा। वाल्मीकि की संस्कृत रामायण के सम और सीता भी तुलसीदास के राम-सीता 
से भिन्न थे। वैदिक काल के साहित्य एवं आध्यात्मिक साहित्य के कारण मुस्लिम शासतवाल 
में भारतीय साहित्य मे एकता में भिन्‍नता बनी रही। सम्ध्रान्त वर्ग में संस्कृत साहित्य व्याप्त रहा 
और अदालतों के सम्पर्क वालों में उर्दू भाषा व्याप्त रही । जब भारतीय पृथ्वी पर पश्चिम की प्रभाव 
आया उस सपय तक भारतीय समाज, भारतीय संस्कृति और भारतीय साहित्य समृद्ध एवं स्थिए 
और औपचारिक भी था। भारतीय साहित्य पर इस्लाम की तुलना में पश्चिम का प्रभाव अधिक 
पड़ा। 

4. पाश्चात्य प्रभाव (१४६६४था [7#02॥८८) -मुसलमानों के बाद भारत में ईस्ट 
इण्डिया कम्पनी आई जिसने यहाँ के स्थानोय ठद्योग एवं व्यापारों को हानि पहुँचाई | इस कम्सरी 
के स्थापित होते ही उन्होंने यहाँ की पंचायतों को समाप्त किया, सामन्तवादी सप्बन्धों को बनाये 
रखा थ अंग्रेजी साहित्य की शिक्षा को ऐसे दर्ग के निर्माण के लिए प्रारम्भ किया, जो सरकार की 
सहायता कर सके । इन भूमिपत्ियों (सामन्तों) और अंग्रेजी शिक्षा प्राप्त लोगो से मध्यम वर्ग का 
निर्माण हुआ। मुछधर्जी ने व्यंग्य करते हुए लिखा कि ये पश्चिम के बुर्जुआओं से भिल्‍ल थे तथा ये 
चर्ग अपने समाज से टूट गये और “त्रिशंकु ' को स्थिति में आ गये ।*॥॥८५ फल आ पए0ए6५ 
2955 ० ४९ ६धएावधाहरफ्राहपगा00 व." इसके साथ-साथ इस वर्ग की महत्त्वपूर्ण भूमिका 
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पर प्रकाश डालते हुए लिखा है कि “लेकिन इन अंग्रेजी प्रशिक्षित मध्यम बर्गो ने पश्चिमी 
संस्कृति के हस्तान्तरण के माध्यम के रूप मे कार्य किया।'' राजा राममोहन राय ने दोनो 
संस्कृतियो को देखा और योजनाबद्ध तरीके से पश्चिम आहान को स्वीकार किया। पश्चिम के 
सम्पर्क का सर्वोत्तम उदाहरण उनका नया साहित्य था। भारत मे ब्रितानिया काल मे भारतीय साहित्य 
नई दिशा मे विकसित होने लगा। सस्कृत साहित्य के स्वरूप का प्रभाव अन्तवोगत्वा कमजोर पड 
गया। यद्यपि पश्चिम के साहित्य का सम्पर्क भारतीय जनता के एक चर्ग से ही था। 


(2) भारतीय साहित्य में सामाम्य तत्त्वों का विकास 
(९४९८०एााला। त 0द्याश॥| मिटजपाट ता पतक्षा 0९) 
डी पी मुखर्जी ने भारतीय साहित्य के विकास के इतिहास का सक्षिप्त वर्णन किया 
और उसके आधार पर आपने भारत के अनेक नवीन साहित्य मे समय के साथ साथ सामान्य लक्षणों 


का वर्णन किया, जिनका उस समय विकास हुआ था। आपने साहित्य मे विकसित निम्न चार प्रमुख 
लक्षणो की विवेबना की है-- 

) क्षेत्र का विकास 

2 नूतन मूल्यों का उत्तरोत्तर अधिग्रहण 

3 गये वर्ग की उत्पत्ति 

4 उद्योग एवं तकनीक का प्रभाव 

+, क्षेत्र का विकास (ए/8लाशा। ० $००१०)--डी पी मुखर्जी ने लिखा है कि 
मुद्रण सुविधा, पुस्तकालीन शिक्षा के विस्तार से साहित्य में विकास हुआ। इसके विकास पर अंग्रेजी 
साहित्य के राजनैतिक दार्शनिकों का प्रभाव पडा। अब जो नया साहित्य विकसित हुआ उसमें 
उपन्यास, नाटक, यात्रा-वर्णन, निबन्ध, डायरी, कहानी, काव्य एवं महाकाव्य आदि को रचना हुई। 
पौराणिक नाटक लिखे जाने लगे तथा मंच पर खेले जाने लगे। उपन्यासो मे ऐतिहासिक घटनाओ 
का वर्णन किया जाने लगा। बंगाल में महाकाव्य यूरोपीय नमूनो के अनुसार लिखे जाने लगे। 

2. नूतन मूल्यों का उत्तगेत्तर अधिग्रहण (0700० #८५णञ्ञाणा ए पि०७ 
५४॥५४०४)--भारतीय साहित्य में अनेक नये मूल्यो का स्थान रातो-रात पश्चिम के मूल्यों ने ले 
लिया। मुखर्जी ने स्पष्ट किया है कि स्वतन्त्रता, समानता और क्रातृत्व, राष्ट्रीयतावाद, विज्ञान तथा 
तर्कपूर्ण विचार व विशेष रूप से नये मूल्य भारतीय साहित्य मे आये। ये मूल्य राजगीदिक समस्या 
व नागरिक स्वतन्त्रता से सम्बन्धित थे लेकिन जो धार्मिक सुधारवादी आन्दोलन थे, उन्होंने 
सामाजिक मामलों मे इनके द्वारा हस्तक्षेप किया | तर्कपूर्ण विचार का विकास विज्ञान और तकनीकी 
शिक्ष के अभाव के कारण तिरस्कृत हो गया / पश्चिए के ईसाई एर्म ने भौिक समृद्धि को बढ़ावा 
दिया। भारतीय साहित्य मे अनुकरण, संघर्ष, व्यवस्था, सामंजस्य और आत्मसात्‌ आदि सभी 
सांस्कृतिक प्रक्रियाएँ विकसित हो गईं। इस नये साहित्य मे समाजवाद, जिसमें प्रेम, स्नेह, धैर्य, 
तार्किक विचार व्‌ अन्वेषण की भावना आदि का विकास हुआ। 
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3. नये वर्ग की उत्पत्ति (00/॥॥ 70 4५९०७ (१|3६५)--डी. पी मुखर्जी ने कहा कि जब 
ईस्ट इण्डिया कम्पनी भारत मे आई और ब्रितानिया शासन की स्थापना यहाँ हो गई तो उन्होंने भारत 
के सामन्तो, जागीरदारों ब॒ भूमिपतियों को संरक्षण दिया। अपने प्रशासन को चलाने के लिए यहाँ 
को लोगों को अंग्रेजो भापा सिखाई ।इन दोनो हो प्रकार के लोगों--सामन्तों तथा अंग्रेजी -प्रशिक्षित 
लोगों का डो पी मुखर्जी के अनुसार भारत में एक विशिष्ट वर्ग बन गया जिसे आपने बुर्जुआ- 
वर्ग कहा है, लेकिन ये पश्चिम के बुर्जुआ-वर्म से भिन्‍न विशेषताओं वाला बर्ग है। अंग्रेजो- 
प्रशिक्षित इन सम्भ्रात्त लोगो ने भारत में अंप्रेजी साहित्य व! विकास व विस्तार किया। ये एक प्रकार 
से भारत और पश्चिम के साहित्य को जोड़ने वाले माध्यम बन गये ।इन लोगों ने पश्चिम के साहित्य 
का अनुकरण किया, अपनाया और उसो प्रकार के साहित्य का निर्माण किया। भारत में यह 
सामाजिक व सांस्कृतिक हन्द्र की परिस्थिति अंग्रेजी साहित्य के स्वरूप, विश्वास और दृष्टिकोण 
में मिलती है। 

4. उद्योग एवं तकनीकी का प्रभाव (0८ सल्‍्ल5 ० 00590 क्षत 
'८ण॥ा००९५)--डौ पी ने बताया कि भारतीय साहित्य मे उद्योगवाद को प्रथम महायुद्ध के बाद 
पहचाना गया। द्वितीय महायुद्ध के बाद प्रविधि को भी माना जाने लगा, पूर्व के काल मे इन दोनों 
कारको ने अंप्रेजी भाषा मे आर्थिक साहित्य मे सामाजिक परिवर्तन किया था, जिसमें भारत की 
धन-सम्पत्ति का बहाव ब्रिटेन की ओर रहा । उस काल के दो भारतीय अर्थशास्त्रियों ने ऐतिहासिक 
उपन्यासों का इतिहास लिखा, जबकि पहले उपन्यास प्रायः भौतिक सफलठा एवं विकास के 
सम्बन्धमे हो लिखे जाते थे । प्रथम महायुद्ध के बाद भारतीय साहित्य में भारतीय समाज पर पूंजीवाद 
की घटनाओं का वर्णन किया जाने लगा | ग्रामोण ऐोमांचवाद से शास्त्रीय मार्क्सवाद तक सम्बन्धी 
घटनाओ का बर्णन साहित्य में मिलने लगा। मार्क्सवादी विचारधारा में सामाजिक न्याय सम्बन्धी 
बातें साहित्य की अन्तर्वस्तु में आने लगीं। 

(3 ) मिथ्या-व्यक्तिवाद का विस्तार 
(88०१ ण ?75९७००-ा०संतैएभीजा)) 
ब्रितानिया सरकार के अनेक प्रभावों के फलस्वरूप भारतीय समाज के अंग्रेजी शिक्षित 
वर्ग में व्यविनवाद की उत्पत्ति और विकास हुआ। मध्यम वर्ग जो कि अंग्रेजी शिक्षा प्राप्त था, बह 
अपनी स्थिति को सुदृढ़ करना चाहता था क्योंकि उसकी स्थिति समाज में उखड़े वर्ग जैसी थी। 
डी. पी. ने लिखा कि इन लोगों की स्थिति में मिध्यावाद पनफा जो बंगाली साहित्य से भारत के 
अन्य भागों में फैला तथा बंगाली साहित्य का प्रभाव अन्य भारतीय साहित्य पर पड़ा | रोमां चकारी 
व्यक्तिवाद ने एक प्रकार से सुखकर सामाजिक शक्ति का कार्य किया। इसके प्रभाव को चताते 
हुए डो. पी. ने लिखा कि पुस्षो ने महिलाओं का, जमींदारों ने किसानों का, उच्च वर्ग ने विस्ध- 
मध्यम वर्ग का तथा मालिको ने श्रमिक का शोषण किया। इनका वर्णन भी भारतीय साहित्य में 
अभिव्यकत होने लगा | आपने निष्कर्ष रूप में लिखा कि यह भी सत्य है कि क्षेत्रोय साहित्य अभी 
भो एक-दूसरे से भिन्‍तर था जिसके पर्यावरण सम्बन्धी कारणो के अतिरिक्त अन्य काएण भी थे, 
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जो निम्नलिखित हैं- । अंग्रेजी भाषा द्वारा शिक्षा तथा प्रारप्भ के यूरोप के वाणिज्य का ऐतिहासिक 
प्रभाव। 2 वाणिज्य के केन्द्र और कच्चे माल के निर्यात के बदरगाहो का प्रभुत्व। 3 औद्योगिक 
शेत्रो एवं भगरों का विकांस--इन दोनो ने ग्राम नगर संस्कृति के प्रसार की दिशा तय की। 4 
विद्यमान साहित्य मे सस्कृत अथवा फारसी परम्पराओ का न्यूनाधिक वर्चस्व-सस्कृत और उर्दू 
के इस वर्चस्व को भारत के सुदूर क्षेत्रों के हिन्दी साहित्य तथा दिल्‍ली, लखनऊ तथा हैदगबाद 
को अदालतो के केन्द्रीय क्षेत्रो मे देखा जा सकता है। ६ अन्तिम कारण आपने विशेष रूप से 
सचार एवं मुद्रण के प्रसार को बताया है ।इन भिन्‍नताओ के विद्यमान होने के उपरान्त तथा ब्रितानिया 
शासन के विकास के प्रभाव के कारण भारत मे एक अखिल भारतीय साहित्य को पहचाना जा 
सऊता है। आधुनिक भारतीय सस्कृति का विस्तार तो हुआ लेकिन बह मध्यम वर्गों के मूल्यो से 
आगे विस्तृत नहीं हो सकी। 
(4) भारतीय साहित्य में सामान्य सामाजिक विश्वास 
(0लाशा॥। $6लगं ग्गाा5$ था वताशा ।लगाएए) 

डी पी मुखर्जी ने कहा कि उपर्युक्त वर्णित सामान्य सामाजिक और सास्कृतिक 
प्रक्रियाओ के फलस्वरूप निम्नलिखित सामान्य सामाजिक विश्वास देखे गये हैं जिन्होने भारतीय 
साहित्य के विश्वासो और दृष्डिकोणो को प्रभावित फ्रिया है- 

] प्रगति में विश्वास 

2 व्यक्ति में विश्वास 

3 तर्क मे विश्वास 

इन तीनो सामाजिक विश्वासो की व्याय्था डी पो ने इस प्रकार प्रस्तुत की है-- 

4. प्रगत्ति में विश्वास ([70॥॥ ॥॥ |॥०६४०५५)--डी पी. मुखर्जी ने भारतोय साहित्य 
के विकास से सम्बन्धित उन तत्वों पर प्रकाश डाला है जो सामाजिक और आर्थिक परिवर्तन के 
फलस्वरूप हुए हैं। आपका कहना है कि भारतीय साहित्य मे प्रगति के प्रति ब्रिश्वास पश्चिम ने 
पैदा किया। प्रगति मे विश्वास लगभग सार्बभौमिक था। ऐसा मानना है कि भारत के साहित्य मे 
* प्रगति मे विश्वास' के तत्त्व का सन्देश भारत मे पश्चिम ने पहुँचाया, अन्यथा यह विशेषता शायद 
हो भारत में पनप पाती । वैसे तो साहित्य मे मुख्य रूप से विज्ञान ही इस विशेषता को लाता। भारत 
में द्वितानिया सरकार ने लोगो के लिए सभी कार्यों को करने की जिम्मेदारी ली थी, इसी के 
परिणामस्वरूप अनेक क्षेत्रों मे पश्चिमीकरण हुआ, जिसका साहित्य की रचनाओ पर भी प्रभाव 
पड़ा। 

२. व्यक्ति भे विश्वास तरफ़ ता ऐ ॥0शतै०णे)--डी पो मुखर्जी ने लिखा है 
कि भारतीय साहित्य मे व्यवित के प्रति विश्वास का अध्ययन हमें भारतीय व्यक्तिबाद के आधार 
पर करना चाहिए। आपने भारतीय व्यक्तिवाद को --() आदि- भारतीय व्यक्तिवाद और (2) 
नव-भारतीय व्यक्तिवाद के रूप मे बाँटा है। 
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आदि-भारतीय व्यक्तिवाद से आपफऊ तात्पर्य प्राचीन साहित्य में विद्यपान वैष्णव 
प्रदावली और सन्तों के गीतों में विद्यमान व्यक्तिवाद से है । इन गीतों और पदावलियों में व्यव्ित 
अल में अपने को भगवान को ममर्पित करता है। नृतत व्यक्तिवाद से तात्पर्य जाति, परिवार और 
शाजमैतिक सत्ताओं के विरद्ध नकारात्मक कार्यों से है तथा व्यक्ति में अभिकायों के प्रति सकारात्मक 
रुखसे है।इस प्रकार के वातावरण में धीरे धीरे स्वाभाविक रुप से आतजक्ता का बातायरण पनपा। 
राष्ट्रीय आदोलन के गाँधी-युग में जो साहित्य लिया गया वह भी इप अराजकता की विदयारथार 
से बाहर नहीं आ सका। समाजवादी विचारधारा के अन्तर्गत जो साहित्य लिखा गया उसमें भी 
इमी प्रकार के व्यक्तिबाद की झलक मिलती है। 
3.त्क में विश्वास (78॥॥॥0 रि०५५७॥)--डी पी मुखर्जी ने कहा कि तर्क एक प्रकार 
के नहीं थे। भारतीय साहित्य में तर्क वितर्फ थे, लेकिन वे लोगे| की पुम्तकों तक ही सीमित थे। 
त्तकों का उत्तम उपयोग पुराने लेखों, अभिलेखो तथा वर्णनों की आलोचमात्मक व्याख्या करने के 
लिए किया जाता था तर्क-विश्लेषण द्वार उत्तम बौद्धिक साहित्य रचे गये। लेकिन यह ऐतिहासिक 
तर्क नहीं था।या तो यह वैज्ञानिक तर्क था या भारत की संस्कृति के गुण-गान करने के लिए राष्ट्रीय 
सुरक्षा के लिए तर्क था।कुल मिलाकर भारतीय साहित्य में ठर्क अनिरन्तर तथा छोटे-छोटे खण्डो 
में मिलता था। यह सल्तनतों घ राजनीति से सम्बन्थित था। दार्शनिक साहित्य में भी तार्किक विचार 
मिलते हैं। इस प्रकार तार्किक उपागप अनेक धार्मिक अन्धग्ण्वासों और सामाजिक विश्वासों 
के विरुद्ध मिलता है। 
(5 ) साहित्यिक विश्वासों का बिकास 
(0०ए९०ज़ाशा। 0 [ॉशिशए 80॥6५) 
डी. पी. मुखर्जी ने इस लेख के अन्त में विस्तार से अनेक विश्वासों और मृल्यों के 
ब्रिकास का कालक्रमिक विवेचन किया है। आपने लिखा है कि प्रारम्भ के इतिहास में आचाए से 
सम्बन्धित मूल्यों पर अधिक जोर दिया जाता था। पश्चिम के साहित्य में अनैतिक्ता क्षमा करने 
योग्य थी जबकि भारत में यह श्षम्य नहीं थी। संस्कृत अथवा वैष्णव साहित्य में विद्यमान प्रेष- 
सम्बन्धी तेथा कामुक तत्त्व धीरे-धीरे भुला दिये गये अथवा धार्मिक प्रतोकात्मक रूप से वर्णित 
किये जाने लो। इस प्रकार बहुत ही न्यून औपचारिक आलोचनाएँ की जाती थीं। यह सब नये 
साहित्यिक विर्वासों को व्यक्त करता है। अग्र कलां, कला के लिए थी। साहित्यिक प्रतियन्‍्धों 
'को कुछ छुटकारा भी दिया गया जो प्रभावशाली भी था। इससे नये सामाजिक दृष्टिकोण विकप्तत 
हुए। सुधारवादियों ने साहित्य में पत्लियों का पतियों का तथा सासों के विश्द्ध बहुओं को, पुत्रों 
का पिताओं के विरुद्ध, युवाओं का चुद्धों के विग्द्ध, उत्पीडि मै के विरुद्ध, दलितों 
का अत्त्यावारियों के विएद्ध अथवा शोपितों का शोषऊों के विरद्ध परिस्थितियों वा वर्णन किया। 
प्रथम महायुद्ध के बाद साहित्यिक मूल्यों पें और परिवर्तन आया। जिन लोगों ने कभी कालिदास 
अथवा भवधभृति के विषय में नहीं मुतरा था ये भी अब इनके विषय में जानने लगे । विभिन्‍न साहित्यों 
का यह प्रभाव पड़ा कि भारत के साहित्य में मानवतावाद का प्रसार हुआ। ॥9वीं राताददी के तीसरे 
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दशक मे मूल्यो के इस सझान में दिशा एव अतर्वस्तु स्पष्ट रूप से विकसित हो गई भारतीय साहित्य 
के मूल्यों पर रूप भी १7वीं शताब्दी का भी प्रभाव पड़ा । इस वृतति से भारत तथा अन्य उपनिवेशों 
में मार्क्सवाद का अध्ययन किया जाने लगा, जिसने साम्राज्यवाद के विरद्ध प्रक्रिया शुरू की तथा 
समाजवादो गष्ट्रवाद का स्वरूप ग्रहण किया। धीरे धीरे भारत मे लोक-साहित्य की भी खोज को 
जाने लगी, चेतन या अचेतन रूष से सस्कृति का प्रसार हुआ और एक सामान्य आधार विकसित 
हुआ। इस साहित्य मे स्त्रियो, चच्चो, अनूघूचित जातियो, निर्धन कृषकों औद्योगिक श्रमिको 
श्वेत-वस्त्रधारी बाबुओं तथा दलितों की आकाक्षाओ के लिए आवाज उठाई गई। इस प्रकार से 
डी पी मुखर्जी ने भारतीय साहित्य के इतिहास का वर्णन करने के उपरान्त लिखा कि सामाजिक 
कार्यों तथा साहित्य के प्रभाव को पहले की तुलना म अब अधिक व्यापक एव गहन रूप से समझा 
जाने लगा। 
कला का विक्रास 
(6४९०फञाशा। ्॑ है) 

भारतीय कला का विकास विविध परम्पराओ से निर्भित एव सर्पन्वित होकर हुआ है । कला 

के विकास का अध्ययन करे से पूर्व इसका अर्थ और अध्ययन के कुछ आधार निश्चित करना 
श्रेयस्कर होगा। विद्वानो ने लिखा है कि “ललित कला का आकलन ही कला है।'' भगबतशरण 
उपाध्याय ने कला की परिभाषा देते हुए लिखा है, '' अभिराम अकन चाहे भोग-विलास् के क्षेत्र 
में हो, चाहे रेखाओ मे, चाहे वास्तुशिल्प मे हो, वह कला हो है।'” सार रूप मे यह कहा जा सकता 
है कि, “ कला अपनी दृष्टि से प्रकृति को देखती है । कलाकार कला को दृष्टि से दृश्य भे पैठकर 
और प्राय: उससे अपने आपको एकीभाज करके देखता है, समझता है तथा अपनी वूलिका, रैनी 
अथवा लेखनी से सचार देता है, इसी को कला कहते हैं।”' इस प्रकार कला के विभिन्‍न 
रूप--चित्रकला, सगीतकला, पूर्तिकला व स्थापत्य कला आदि अनैक रूप हैं। समाजशास्त्रीय 
दृष्टिकोण से भारतीय कला का विकास लगभग सिंधु सभ्यता के बाद से देखा जा सकवा है। ईसा 
पूर्च दूसरी शताब्दी के बाद वैदिक उदासोनता के कारण भारतीय कला की प्रगति टूट गई थी और 
उस सभ्यता तथा मौर्य काल की कला के बीच 4500 वर्षों का दीर्घ कालान्तर पड़ गया था। मौर्य 
युग से जो कला का विकास प्रारम्भ होता है, चह निरन्तर चलता रहा है। कला के विभन श्षेत्रा, 
रूपो, प्रकाऐ और अभिप्रायो पर विदेशी सस्कृति के प्रभाव पड़ते रहे । ऐसा नहीं कहा जा सकता 
कि भारतीय कला मुख्यतः हिंन्दुओ से ही सम्बन्धित रही हो क्योकि इस पर समय समय पर प्रभाव 

पड़ते रहे । 

कला के अनेक रूप हैं, इनको मुख्यतया स्थापत्य कला, मूर्ति कला, चित्रकला सात 

चरंगमच आदि में वर्गीकृत किया जा सकता है। भारतीय कला के विकास के अध्ययन मे स्थापत्य 
'कलाका सर्वाधिक अध्ययन हुआ है । भारदीय कला और उसके दृष्टिकोण के विरद्ध कुछ भारतीय 
विद्रोही हुए हैं, उनकी दृष्टि में भारतीय कला कमजोर, ऊबाने वाली, गीदात्मक, अधौषिक और 
उद्योग के लिए अनुपयुक्त है! डी पी ने यह भी लिखा है कि भारत में कुछ ऐसे कलाकार भी 
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हैं जो पाश्चात्य त्तीके से कला के सृजन में लगे हुए हैं। दूसरे कुछ ऐसे लोग भी हें जो भारतीय 
कला के केवल प्रशंसक हैं। आपका कहना हैं कि भारतवामी मूलत; एक आध्यात्मिक प्रजाति 
के रूप में रहे हैं। यही कारण है कि भारतीय कला आध्यात्मिक मूल्यों की खान रही है । भारतवासी 
सदंव ऐतिहाप्तिक दृष्टिकोण से अपनी प्रारम्भिक परम्पतओं, पौराणिक कथाओ तथा प्रतीकों के 
प्रति जागरूक व विशेष स्चि लेते रहे हैं । दुःख की बात है कि आज मध्यम वर्ग के भारतवामी 
महाभारत के कथानकों से भी अपरिचित रहे हैं। लेकिन वर्तमान सन्दर्भ में दृरदर्शन के रामायण, 
गहाभारत व चाणक्य आदि धाराबाहिको के द्वारा अनेक भारतवासी इनसे परिचित हुए हैं। अनेक 
समाजशास्त्ियों एवं मानवशास्थ्रियों ने भी लिखा है कि अनेक पागलिक उत्मवो घे सामूहिक पूजा 
के लिए सम्पूर्ण भारत में मिट्टी को प्रतिमाएँ बनाई जातो हैं। ये प्रतिभाएँ भिन्‍न-भिन्‍न प्रकार की 
मिट्टी से बनाई जाती हैं। इन प्रतिमाओ की विशेषता ये है कि भारत के विभिन क्षेत्रों मे उनकी 
परम्पराओं के अनुसार इनका निर्माणकिया जाता है । बंगाल मे दुर्गा माता की हजाएं प्रतिमाएँ बनाई 
जातो हैं। दक्षिण भारत के केरल ग्राम में विभिन्‍न उत्पवों पर विशेष जातियों द्वारा झुन्ब कोटि के 
नृत्य एवं नाटक प्रदर्शित किये जाते हैं। 

भारत में कला के विकास एवं महत्त्व को झ्षेत्रे के आधार पर ग्राम और नगर में बाँटा 
जा सकता है तथा काल के आधार पर प्राचौन एवं नवीन कला के रूप में बाँध जा सकता है | डी 
पी ने कहा है कि ऐतिहासिक दृष्टिकोण से भारत में कला को जितना महत्त्व पहले दिया जाता 
था उतना आज नहीं दिया जाता है । ग्राम और नगर के सन्दर्भ में कला का महत्त्व वगयों की तुलना 
में ग्रामो में अधिक है | नगरीय समाजों में मध्यमवर्गीय लोग कला के प्रति अधिक उदासीन पाये 
जाते हैं। 





कला के विकाम्त के दृष्टिकोण से अध्ययन करने पर यह तथ्य सामने आता है कि लोगी 
में पहले की तुलना में अब कला के प्रति रचि अधिक बढ़ी है ।इसका प्रभाव कलात्मक उत्पादन 
तथा बिक्री पर पड़ा है, इसे सामाजिक प्रक्रिया के रूप में लिकास की दिशा में एक आन्दोलन कहा 
जो सकता है। कला के प्रशंसक--गाँव और नगरों--दोनों में ही काफी हैं। कला के क्षेत्र में 
प्रतिभाशाली कलाकारों का अभाव पहीं है। जैसे-जैसे भाएत का बिभिन क्षेत्रों में विकास हुआ 
है उसका प्रभाव कला के विकास पर भी पड़ा है। डी. पी. ने लिछा है कि कलात्मक वस्तुओं 
व चित्रों का उत्पादन बढ़ा है और इसमें खरीददारों की संख्या भी बद़ी है। 

आधुनिक सिनेमा या चलचित्रों का अध्ययन करने से यह स्पष्ट हो जाता है कि उनकी 
विपय-वस्तु अधिकांशत: पौराणिक है। चल-चित्रों में बुद्ध, अशोक, चैतन्य एवं अन्य सन्तों तथा 
कवियों के सम्बन्ध में जानकारी दी जाती है। चल-चित्रों में अनेक लोकप्रिय उपन्याम, नाटक, 
विबन्ध, कहानियों का भी चित्रण किया गया है, जैसे -शाकुत्तलम्‌, मेघदूत, जातक कथा, रामायण, 
महाभारत, उमर सखैयाम आदि चलचिय़ों के ड्वाग भाए्तीय समाज की विभिन्‍न समस्याओं, 
ऐतिहासिक घटनाओं, साहित्यिक रचनाओं, कृपकों का शोषण, स्त्रियों की समस्याओं व 
अष्पृश्यता आदि का चित्रण मिलता है। 
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भारतीय कला विविध परम्पराओ से प्रभावित हुई है, लेकिन चित्रकला पर प्रधानत, 
हिन्दुओ का वर्चस्व रहा हैं क्योकि इस्लाम अधिकाशत चित्रकला के विरुद्ध रहा है। भारतीय 
चित्रकला मे प्राकृतिक दृश्यो के चित्र प्रसिद्ध रहे हैं । यहाँ राग-रागनियो को भी चित्रो द्वारा दर्शाया 
मया है। विगत वर्षों मे शमिनी निय्रो के नीचे दोहे लिखने को प्रथा भी रही है। बगाल में चित्रा 
चर टगोर की कविताएँ लिखी हुई मिलती हैं। 

भारत में सभी प्रकार की कलाओ मे वास्तुकला सबसे अधिक सामाजिक रहो है । नृत्त् 
कला की दृष्टि से भारत मे यह कला विभिन क्षेत्रों मे रही है लेकिन पिउले वर्षों में इसके प्रति 
लोगो मे आकर्षण बढ़ा है । नृत्य के क्षेत्र म॑ विभिन क्षेत्रीय शैलियों भी मिलती हैं ।इन क्षेत्रीय शैलियों 
ने नृत्य के विकास में उल्लेखनीय योगदान दिया है । ग्रामो या कस्यो मे नृत्य मण्डलियो के अभिनय 
को स्थानीय लोग उत्साह एव रुचि के साथ देखते हैं । गुजरात मे 'गर्बा नृत्य' बहुत प्रसिद्ध है। 
नृत्य कला मे स्त्री-पुरुष दोनो ही समान रूप से भाग लेते हैं। क्षेत्रीय आधार पर ' भरत नाट्यप' 
मणिपुरी व कथकली आदि क्षेत्रीय शैलियो के नृत्य हैं जिनका देश-विदेश मे योजनाबद्ध रूप में 
प्रदर्श किया जाता है। 

भारत में लोक नृत्यों की भी अधिकता है । इन नृत्यो मे कलाकार हाथो में तलबार, 
डडियाँ, प्रत्यचा, लेजियम, मजोरे आदि लेकर नृत्य करते हैं। भारत मे जनजातियो एव ग्रामीण 
क्षेत्रों मे त्योहारों के अवप्तर पर लोक-नृत््यों का आयोअन किया जाता है। होली के अवसर पर 
भी विशेष प्रकार के नृत्य का आयोजन किया जाता है और नृत्य के दौरान ही विवाह भी सम्पन्न 
किये जाते हैं। लोक-नृत्यो की मुख्य विशेषता यह है कि सभी लोग नृत्यो मे भाग लेते हैं और 
नर्तक और दर्शक का भेद नहीं होता है । भारत मे लोक नृत्य और उनको शैली अपना विशेष स्थान 
रखती है। 

कलाकार तथा कला के विकास के लिए अनेक योजनाएँ कार्यान्वित की गयी हैं। 
कलाकारों को समाज मे सम्मान प्रदान किया गया है । इनको समाज मे प्रस्थिति एव प्रतिष्ठा प्राप्त 
हुई है । स्टूडियो की स्थापना के फलस्वरूप कलाकार को स्टूडियो मे उच्च पदो पर नियुक्तियाँ 
दी जाती हैं, कला के विकास के क्षेत्र में कला केन्द्रो द्रागा विभिन्‍न कार्यक्रम एव ग्रतिवोगिताएँ 
आयोजित को जाती हैं, कलाकारो को सम्मान, पुरस्कार व प्रदर्शन के सम्मान मे प्रोति-भोज दिये 
जाते हैं । एक प्रकार से भारत मे विभिन्न कलाओ के विकास में इनकौ अहं भूमिका है। विगत्‌ 
वर्षों मे भारत मे चित्रकला, सगीत कला, नृत्य कला आदि सामाजिक वास्तविकता के निकट आती 
जा रही हैं। अनेक सामाजिक समस्याओ के समाधान के लिए विभिन कलाओ के द्वारा सुझाव 
एवं समाधान प्रस्तुत किये जाते हैं। 

डी. घी. मुखर्जी ने अपने लेख 'उपन्यास' मे सामाजिक समस्याओ के अन्त में कला 
से सम्बन्धित निम्नलिखित निष्कर्ष दिये हैं। 


+ कलाकार स्वरूप को मुश्किल से ही अन्तर्वस्तु पर आरेपित करता है। 
2 अत्तर्वस्तु सदैव सामाजिक होती है। 
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3 अत्तर्वस्तु और स्वरूप दोनों ही सामाजिक प्रक्रियाओ को प्रतिविस्बित करते हैं, 
समाज को प्रतिबिम्बित नहों करते। 

4. सामाजिक प्रक्रियाएँ द्वन्दात्मक होती हें। इसमे विगेध के द्वारा प्रत्येक चरण पर 
समसयाएँ उत्पन होती हैं। 

5. समस्याएँ सम्पूर्ण सामग्री होती हैं और उनका समाधान सम्पूर्ण काल्पनिक साहित्य 
द्वारा होता है । 

6. समाधान समझ या ज्ञान के द्वारा होता है न कि विशिष्ट संकाय के द्वारा। 

7. डाउने (009/99) लिखते हैं कि “प्रमाणित सृजनात्मक निर्माण का विकास 
वैज्ञानिक अत्तर्दृष्टि से होता है।' 

8 कला और दस्तकारी मे परस्पर बहुत कम अन्त होता है। उनमें अन्तर्भाग समान 
होता है। तकनीकी कठिनाइयों की समस्याओं का समाधान तथा वस्तुओं के विरोध पर विजय 
पाना-कला और कला-वस्तु-दोनों में समान रूप से मिलता है । कला में जो वस्तु विरोध करती 
है, वह कला का आदि-रूप है, जिसके निश्चित एवं प्रमाणित समाज का आदि-स्वरूप करता है। 

इस प्रकार से डी. पी. मुखर्जी ने भारत में समाजशास्त्रीय चिन्तन के विकास में अनेक 
प्रकार से योगदान किया है। 0 


अध्याय-47 


आर, के. मुखर्जी का योगदान 


(एगापर0प्शणा 7९. €. भणताल ८९) 
(4889-[968) 


भारत मे समाजशास्त्र ओर सामाजिक विचारधारा के विकास में जिन भारतीय पिद्वाना 
ने अपना महत्त्वपूर्ण योगदान दिया है, उनमें राधाकमल मुखर्जी का नाम सदैव स्माणीय रहेगा। 
समाजशास्त्र मे उनका महत्त्व सामाजिक पूल्यो से सम्बन्धित बिंचा( के कारण है । उनके विचार 
उनकी कृति “' इन्ह्टीद्यूशनल थ्योरी ऑफ इकोनोमिक्स इन सोशियोलोजी '' मे निहित हैं। 
उन्होने अपने विचार “'एू जनरल ध्योरी ऑफ सोसाइटी '' मे दिए हैं, जिसमे उन्होंने सामाजिक 
मूल्यों का विश्लेषण प्रस्तुत किया है ।इसके विषय मे बोगार्डस ने अपनी कृति दा डबलप्रमेण् 
ऑफ सोशियल थॉट'' मे कहा है कि “मुखर्जी ने सामाजिक मूल्यों का जो विश्लेषण प्रस्तुत 
किया है वह केवल-पूर्व और पश्विम-दोनो का ही समन्वय नहीं करता, अपितु सार्वभौमिक 
सामाजिक अन्त:क्रिया के सन्दर्भ मे पूर्वीय तथा पाश्चात्य सामाजिक विचारधारा के एक समन्वय 
का परिणाय है ।”” पूर्व और पश्चिम की विचारधाराओ को समन्वित करने की योग्यता प्राप्त करने 
का कारण यह था कि मुखर्जी शिक्षा प्राप्त करने के उद्देश्य से यूऐेप मे रहे हैं। 

जीवन चित्रण एवं रचनाएँ 
([6-502० भा० १४०१5) 

राधाकमल मुखर्जी का जन्म 7 दिसम्बर सन्‌ 889 को पश्चिमी बगाल के बरहामपुर 
(मुर्शिदाबाद) जिले मे हुआ था | उनके पिता गोपालचद्र मुखर्जी एक सुविख्यात वकील थे । उनका 
परिवार बौद्धिक दृष्टि से सम्पन्न था, बड़े भाई की रुचि पूर्व और पश्चिम के साहित्य के अध्ययन 
में विशेष थी, घर में पुस्तकों का बाहुल्य था, इसका प्रभाव यह हुआ कि मुखर्जी को भी भारतीय 
दर्शन के सम्बन्ध मे अपने ज्ञान की वृद्धि का अवसर पर्याप्त रूप से मिल सका। उन्होंने इतिहास 
का भी अध्ययन रुचिपूर्वक किया। मुखर्जी को शिक्षा प्रेस्तोडेसी कॉलेज, कलकत्ता मे हुई। सन्‌ 
+970 मे आप बहरामपुर के कृष्णनाथ कॉलेज मे अर्थशास्त्र के प्राध्यापक बन गये और पाँव वर्ष 
तक उसी पद पर रहे। इस काल के दौरात उन्होने अर्थशास्त्र से सम्बन्धित कई शोध कार्य किये, 
जिनके आधार पर सन्‌ 9१6 में आपकी प्रथम कृति“ दा फाउन्डेशन ऑफ इण्डियन इकोनोमिक्स ' 
का प्रकाशन हुआ। 
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सन्‌ १975 मे उन्हे बंगाल में सहकारिता आन्दोलन पर सामाजिक सर्वेक्षण व शोध कार्य 
के लिए ' प्रेमचन्द्र-रामचन्द्र छात्रवृत्ति” प्रदान की गई। 
सन्‌ 96 में मुखर्जी की नियुक्ति लाहौर (पंजाब) के सनातन धर्म कॉलेज में एक 
वर्ष के लिए प्राचार्य पद पर हुई। सन्‌ 97 में उप्होंने 40 व्याख्यान “ भारतीय अर्थशास्त्र के 
सिद्धान्त” विषय पर पंजाब विश्वविद्यालय में दिए । सन्‌ 997 से 92॥ तक पाँच वर्ष तक आपने 
कलकत्ता विश्वविद्यालय में अर्थशास्त्र, समाजशास्त्र और राजनैतिक दर्शनशास्त्र विषय का 
अध्यापन किया | सन्‌ 4920 में कलकत्ता विश्वविद्यालय मे ही उन्होंने '' भारतीय ग्रामीण समुदाय 
मे सामाजिक एवं आर्थिक परिवर्तन” विषय पर डॉक्टरेट की उपाधि प्राप्त कौ । सन्‌ 492] से 952 
तक आप लखनऊ विश्वविद्यालय में अर्थशास्त्र एव समाजशास्त्र विभाग के प्रोफेसर एवं अध्यक्ष 
पद पर कार्यरत रहे । वहाँ पर उन्होंने अर्थशास्त्र, समाजशास्त्र और मानवशास्त्र के शोध-कार्य और 
अध्ययन-कार्य में भी समन्वित दृष्टिकोण और पद्धतिशास्त्र का शुभारम्भ किया। उन्होने ग्रामीण 
अर्थशास्त्र, श्रमिक अर्थशास्त्र, सामाजिक परिस्थितिशास्त्र, सामाजिक मनोविज्ञान एवं सामातिक 
दर्शनशास्त्र से सम्बन्धित अनेक लेखों एवं अध्ययन- प्रतिबेदनों का भी प्रकाशन कराया । इन विषयों 
को उन्होंने एक महत्त्वपूर्ण स्थान प्रदान कराया, जिनको कि उस समय तक उपेक्षा की दृष्टि से देखा 
जाता था। 
सन्‌ 945 से 947 तक आप ग्वालियर सरकार के आर्थिक सलाहकार के रूप में 
कार्यरत रहे । मुखर्जी अन्तर्राष्ट्रीय स्तर के अनेक सरकारी व शैक्षिक संगठनों के चेयरमैन व सदस्त्य 
भी रहे । 946 में आप एफ. ए, ओ. के अर्थशास्त्र एवं सांख्यिकी कमीशन के अध्यक्ष चुने गए। 
सन्‌ 4955 से 958 की अबधि गें उन्होंने लखनऊ विश्वविद्यालय के कुलपति का पद भार 
सम्भाला। उस पद से अवकाश ग्रहण करने के उपरान्त चे उसी विश्वविद्यालय के “जे. के. 
इन्स्टीट्यूट ऑफ सोशियोलोजी एण्ड ह्वमन रिलेशन्स ” के डाइरेक्टर के रूप में चयनित किये गये 
और इस पद पर कार्य करते हुए आप सत्‌ 4968 में दिवंगत हो गए। 
रचनाएँ (५४०१८६)--मुखर्जो ने अर्थशास्त्र, समाजशास्त्र, परिस्थितिकी शास्त्र, दर्शनशास्त्र, 
मनोविज्ञान, संस्कृति, कला, धर्म, रहस्यवाद, प्रतौकों व मूल्यों का समाजशास्त्र व आचार जैसे 
अनेक महत्त्वपूर्ण विषयों पर लेखन कार्य किया) जीवन के अन्तिम चर्षों में आपका रूझान 
अध्यात्मबादकी ओर हो गया था । उन्होंने “ भगवद्‌ गीता पर एक विस्तृत टीका लिखी जो उनकी 
मृत्यु के उपरान्त “दा सोंग ऑफ दा सैल्फ सुप्रीम” नाम से प्रकाशित हुई। 
आपको कुछ प्रमुख कृतियाँ निम्नलिखित हैं-- 
, ' दा फाउन्डेशनूस ऑफ इण्डियन इकोव्रोमिक्स' (96) 
2. “दा प्रिंसिफल्स ऑफ कम्पेरेटिव इकोनोमिक्स' (922 ) 
3, “डेमोक्रेसीज ऑफ द ईस्ट" (923) 
4. 'चॉर्डरलेण्ड्स ऑफ इक्ेनोमिक्स' (925) 
5. 'रीजनल सोशियोलोजी' (926) 
& “माइण्ड इन सोशियोलोजी : इन्द्रो डोक्शन ट सोशियल साइफ़ोलोजी' (928) 


आर के, मुखर्जी का योगदान श्वा 


7 “दा थ्योरी एण्ड आर्ट ऑफ द मिस्टिस्िज्म' (3937) 

8 'मैन एण्ड हिज हेबिटेशन' (940) 

9 'सोशियल इकोलोजी' (१945) 

१0 “दा सोशियल फक्शन ऑफ आर्ट' (948) 

१। “दा सोशियल स्ट्रक्चर ऑफ वैल्यूज' (949) 

१2 'दा इण्डियन स्कीम ऑफ लाइफ' (१949) 

3. 'दा डाइनेमिक्स ऑफ मोरल्स' (95) 

१4 “ए हिस्ट्री ऑफ इण्डियन सिविलाइजेशन' (4956) 

5 “दा हॉरिजन ऑफ मैरेज' (4956) 

१6 “दा कल्चर एण्ड ऑर्ट ऑफ इण्डिया' (959) 

१7. “दा फिलोसोफी ऑफ सोशियल साइन्स' (960) 

१8 “दा फिलोसोफी ऑफ पर्सनेलिटी' (१963) 

१9. “दा डाइमेशन्स ऑफ ह्यूमन इवोल्यूशन' (964) 

20 “दा डाइमेन्शन्स ऑफ चैल्यूज' (१964) 

2 दा डेन्सिटी ऑफ सिविलाइज़ेशन' (4964) 

22 'वननेस ऑफ मैनकाइण्ड' (3968) 

23 “दा कॉस्मिक ऑर्ट ऑफ इण्डिया” (968) 

24 “दा कम्यूनिटी ऑफ कम्यूनिटीज़ (966) 

25 *दा फिलोसोफी ऑफ मैन” (966) 

26. “दा सोग ऑफ दा सैल्फ सुप्रीम” (१97) 

गाधाकमल मुखर्जी के प्रमुख समाजशास्त्रीय योगदानो की व्याख्या निम्म प्रकार से की 
जा सकती है। 


सामाजिक विज्ञान का सिद्धान्त 
(ग्रार्णए ण॑ $00्० $टल०ा८९) 
मुखर्जी के मत मे सम्ाजशास्त्र, मनोविज्ञान, सामाजिक मानब्रशास्त्र और मानव 
परिस्थिति शास्त्र मे हुई प्रगतियों के आधार पर निष्कर्ष निकलता है कि अब सामाजिक विज्ञानो 
का एक घनिष्ठ एकौकरण होने और समाज के एक सामान्य सिद्धान्त के निर्माण करने का समय 
आ गया है। समाज का यही सामान्य सरिद्धाक्न सामाजिक सम्बन्धो और संरचनाओ के सम्बन्ध 
में सभी समाज-विज्ञानो से प्राप्त सिद्धान्तो, नियमो व व्याख्याओ का स्रह हो है।यह एक सम्रग्रछूप 
मे समाज से सम्बन्धित एकीकृत और समन्वित ज्ञान का समूह है । मुखर्जी का कहना है कि “यदि 
विभिन्‍न सामाजिक विज्ञानो के बीच पाई जाने वाली खाई को पाटा नहीं जायेगा और यदि अलग 
अलग सामाजिक विज्ञान सामाजिक जीवन के उस पक्ष से हो अपने को सम्बन्धित रखेंगे, तो समाज 
का एक समग्र रूप और समाज का एक सामान्य विज्ञान कभी भी उभरकर समने नहीं आयेगा। 
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क्योकि समाज अल :्मम्बन्धित वास्‍्तविकताओ की समग्रता है ।समाज इसीलिए विभाजन के योग्य 
नही है ओर समाज के विषय में काई चास्तविक बोध तभी सम्भव हो सकता है, जब एक समग्रता 
के रूप में समाज को आदतो, मृल्यो और प्रतीको का अध्ययन किया जाए।' 
मुखर्जी के मत में समाज के सामान्य सिद्धान्त के निर्माण के लिए यह आवश्यक है, 
कि सामाजिक तथ्यो, सामाजिक सम्बन्धो और अनुभवों को सामान्यता को अपूर्त औपचारिक 
प्रतिमान के रुप में तर्कयुवत क्रमबद्धता में प्रस्तुत किया जाए।'” मुखर्जी के मत में इसका कारण 
यह है कि “सामाजिक जीवन में कोई शुद्ध, प्राणिशास्त्रोय इच्छाएँ एवं सवेग नहीं होते, बल्कि 
इसका समीकरण, समन्वय व रूपान्तरण अर्थों, मूल्यों और प्रतीको फे रूप में हो जाता है । मुखर्मी 
क मत में समाज का सामान्य सिद्धान्त दो बातों पर निर्भर है--एक तो यह कि सामाजिक तथ्यों 
और अनुभवों की बहु-विमितीय प्रकृति को स्पष्ट स्वीकार किया जाए आर दूसरा यह कि मामानिक 
तथ्यों के समन्वित स्वरूप को मृल्यों वथा प्रतीकों के सन्दर्भ में समझने व विश्लेपित करने का 
प्रयास क्या जाए। इसके लिये प्राकृतिक विज्ञानो एव समाज-विज्ञानों की सहायता ली जा 
सकती है।'! 
महत्त्वपूर्ण अवधारणाओं की परिभाषाएँ 
(0थींग्राणा5 9 90णता (एणाए८ए5) 
मुछर्जी के मत मे समाज के सामान्य सिद्धान्त में मूल्यो का महत्त्वपूर्ण स्थान होता है क्योकि 
“ समस्त मानव-सम्बन्ध और व्यवहार अपनी हो प्रकृति के कारण मृल्य हैं ।'! इन मूल्यों को मानव 
में, मानव से और मानव के लिए हो खोजा जाता है। समाज मूल्यों का ही संगठन और संकलन 
है अत; समाज के सामान्य सिद्धान्त का प्रतिपादन मूल्यों के सन्दर्भ में हो सम्भव है और समाज 
क सामान्य सिद्धान्त का प्रतिपादन करने के दौगन कई समाजशास्त्रीय अवधारणाओं, जैसे-संस्था, 
संस्कृति, मामाजिक सम्बन्ध, समूह व समाज आदि को भी मुखर्जी ने परिभाषित किया जो 
निम्नलिखित है- 

4. संस्था (॥05000॥०))--संस्था को उप अधिक संगठित, औपचारिक तथा सुस्यिर 
सामाजिक सम्बन्धों व व्यवहारों के रूप में परिभाषित किया जा सकता है, जो मनुष्यों के कतिपय 
मामान्य व स्थाई लक्ष्यों एवं मूल्यों की पूर्ति करते हैं । 

2. संस्कृति (0७॥७४८)--संस्कृति एक समाज के सद्यों के विश्वासों, मूल्यों तथा 
व्यवहारों का पूर्णयोग अथवा समष्टि है, तथा उन प्रतीकों की समष्टि है, जो इन विश्वासों, मूल्यों 
और व्यवहारों को संचालित करते हैं । 

3. सामाजिक सम्बन्धों (5ए०ल०] ००४०१५)--इतको परिभाषित करो हुए मुखर्जी 
ने लिखा है कि सामाजिक सम्बन्धों को मनुष्यों की एक-दूसरे के प्रति अभिव्यवत उन मनोवृत्तियों 
तथा व्यवहारों के रूप में परिभाषित किया जा सकता है जो उनऊे सामान्य लक्ष्यों तथा मूल्यों के 
द्वाग प्रस्तुद व विर्देशित होते हैं। 

4. सपृह (6000०9)--समृह सहयोगी व्यक्तियों का बह क्रमबद्ध सामाजिक सम्बन्ध 
व व्यवहार है, जिनका उद्भव उनके सामान्य लक्ष्यों तथा मूल्यों के समन्वय तथा आपूर्ति के कारण 

होता है।! 
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5. समाज (89ए/0))-समाज को परिभाषित करते हुए मुखर्जी का कहना है कि 
समाज सामाजिक सरचनाओ और प्रकार्यो का वह योग है जा लोकाचारो, विश्वासो सम्पन्धो 
और व्यवहारो के एक व्यवस्थित व क्रमबद्ध प्रतिमान को प्रस्थापित रक्षा तथा सचारित 
करता है ।'! 

समाज का सामान्य सिद्धान्त 
(5लाशर्ना पफटणा३ ण॑ 500०५) 

मुखर्जी ने समाजे का सामान्य सिद्धान्त प्रतिपादित करने स॑ पूर्व समाज की विभिल 
इृष्टिकोणो से परिभाषाएँ दी हैं, जो आ7 प्रकार हैं- 

१. परिस्थितिशास्त्र-- परिस्थितिशास्त्र के दृष्टिकोण से समाज एक प्रदेश है। 

2. अर्थशास्त्र--अर्थशास्त्रीय दृष्टिकोण से समाज एक वर्ग हैँ। 

3. नीतिशास्त्र--नीतिशास्त्रौय दृष्टिकोण से समाज चरित्र निर्माण के लिए, 
सहभागिता अथवा समागम है। 

4. समाजशास्त्र- समाजशास्त्रीय दृष्टिकोण से समाज एक संस्था है। 

निष्कर्ष--मुखर्जो का कहना है कि समाज के सामान्य सिद्धान्त मे इन सभी आधारभूत 
पक्षौ-प्रदेश, वर्ग, सहभागिता और सस्‍्था को समाविष्ट करना आवश्यक है। 

समाज : एक मुक्त-व्यवस्था 
(8006७ . का 070॥ 5५80) 

भुखर्जी का समाज के सप्बन्ध मे यह सामान्य सिद्धान्त इस मान्यता पर आधारित है 
'कि समाज एक मुक्त-च्यवस्था (090॥ 5५8८7) है । जबकि इससे पूर्व के विद्वानों के मत मे 
समाज को एक बन्द-व्यवस््था के रूप मे भाना जाता था। मुखजी के मतानुसार समाज के सामान्य 
विज्ञान मै मुक्त-व्यवस्था के सिद्धान्त को इस प्रकार प्रतिपादित करना होगा कि उसके द्वाग जीवन- 
मिर्वेह, प्रस्थिति, जीवनस्तर व्यवस्था एवं चरित्र की बह गतिशीलता प्रकट हो जिसके द्वार 
साथाजिक-सम्बन्धो को आगे बढाया जा सके, जिससे वे अधिकाधिक उद्देश्यपूर्ण बनै। 

समाज का महाविज्ञान 
(४०5९-55 ट८श९९ ण 5026५) 

मुखर्जी को कल्पना समाज का एक महाविज्ञान बनाने की थी जिसमें मानव 
परिस्थितिशास्त्र (00श 8०0०श५४), समाजशास्त्रीय सिद्धाग्त और मूल्यों व प्रतीको के 
सिद्धान्त सम्मिलित होगे ।इन तीनो को पृथंक्‌-पृथक्‌ अस्तित्व भी रहेगा और परस्पर आदान-प्रदान॑ 
के घरिष्ठ सम्बन्ध भी होगे।इस आदान-प्रदान से सभी को लाभ होगा और महाविज्ञान के विकास 
का मार्ग भी प्रशस्त होगा, जो समग्र रूप मे सप्ताज के सम्बन्ध मे व्यवस्थित ज्ञान दे सकेगा। इस 
सामान्य सिद्धाल के आधार पर विभिन सामाजिक विज्ञान एकत के सूत्र मे बंध जायेगे और उनके 
मध्य की दूरियाँ भी कम हो जायेगी । इस दृष्टि से यह महाविज्ञान स्वयं सपाजशास्त्र से ज्यादा चिस्तृत 
'एक विज्ञान होगा। मुखर्जी ने अपनी कृति *ए जनरल थ्योरी ऑफ सोसाइटी ' मे समाजशास्त्र 
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को इस रूप में परिभाषित किया है--समाजशास्त्र समाज के सामान्य सिद्धान्त का एक ऐसा पक्ष 
है, जिसका सम्बन्ध सस्थाओं की सरचना के अन्तर्गत सचार और प्रस्थिति के सामाजिक सम्बन्धो 
में है ।!" समावशाम्त्र के अध्ययन की वस्तु व्यक्तियों के मध्य पाए जाने वाले पारस्परिक प्रस्थिति- 
सम्बन्ध हैं, जँसे-नातेदारी, प्रतिस्पर्डा, सहयोग व आधिपत्य आदि। समाजशास्त्र का प्रकार्य 
सामाजिक मूल्यो का वस्तुनिष्ठ दृष्टिकोण से अध्ययन करना हैं। अर्थात्‌ पुराने व नए मृल्यो का 
मूल्याँकन करना और पनपते हुए मृल्यो को प्रवृत्तियो को सामाजिक परिस्थिति आवश्यकता और 
अनुभव के सन्दर्भ मे समझने का प्रयास करना है। 
मुखर्जी के मतानुसार मानवीय सम्बन्धो के वास्तविक अध्ययन के लिए यह अनिवार्य 
है कि सभी सामाजिक विज्ञानों मे एकता हो और यह कार्य समाज का महाविज्ञान ही कर सकता 
है। मानवीय सम्बन्धो के ये विविध स्वरूप--सामाजिक आविप्कारों, जीवन वी विविध 
अधिव्यक्तियों, उच्चतर मुल्य अनुभव की प्राप्ति के लिए किए गये प्रयामों तथा मानव-जीवन के 
स्पष्ट अर्थ को दूँढने में प्रकट होते हैं । 
मुखर्जी के अनुसार आज समाज को एक ऐसे समाज विज्ञान के सिद्धान्त की 
आवश्यकता है, जिसके द्वारा सामाजिक मूल्यों को मापा जा सके, साथ ही ऐसे महाविज्ञान की 
भी आवश्यकता है जो पानव-जाति से सम्बन्धित व अभी तक न खोजे गए प्रश्नों के उत्तर दे सकेगा। 
यह विज्ञान समाजशास्त्र से भी विस्तृत होगा। यद्यपि आज समाजशास्त्र का अध्ययने-श्षेत्र काफी 
बढ़ रहा हैं । समाज को अनेक शाखाएँ, जैसे--मूल्यों का समाजशास्त्र, प्रतीको का समाजशास्त्र, 
'कलाओ का समाजशास्त्र तथा धर्म का समाजशास्त्र आदि मिलकर कार्य कर रही हैं, फिर भी यह 
महाविज्ञान और भी उच्चतर आदर्श कौ ओर अग्रसर होगा। 
मुखर्जी के मत में समाज के इस महाविज्ञान का दृष्टिकोण विश्वव्यापी होगा, जो विश्व- 
समुदाय को समस्याओं को सुलझायेगा और मानव-जाति के समान मूल्यों का समादर करेगा, चाई 
बे मूल्य विभिल देशों वे समाजों के हो क्यों न हों ।यह महाविज्ञान एक ऐसे दर्शन को भी अपनाएगा 
जो विभिन्‍न सामाजिक विज्ञानो मे पाए जाने वाले पूर्वानुमानों का परीक्षण एवं पुरननिर्माण, परिवर्तित 
हो रहे सामाजिक-पर्यावरण सम्बन्धी सम्बन्धों व मूल्यों के सन्‍्दर्भमें करेगा तथा स्वयं को सुधाएने 
की पद्धति को भी अपनाएगा। 
भुखर्जी का मावता है कि समाज का यह महाविज्ञान उन समस्याओ का भी समाधान खो जेगा 
कि समाज मे एकता, व्यवस्था, सुरक्षा, स्वतन्त्रता एवं सहभागिता किस प्रकार प्राप्त की जा सकती 
है ।यह मानव सम्बन्धो के सामाजिक और चैंतिक पक्षों के पारस्परिक सम्बन्धों को भो स्पष्ट करेगा। 
यह उत प्रक्रियाओं को भी परिभाषा करेगा, जिनके द्वारा एक संस्कृति विशेष के आदर्श-पूल्यो 
को प्रौद्योगिको द्वारा नवीन स्वरूप प्रदान होता है, अथवा वे समाप्त हो जाते हैं। यह महाविज्ञन 
ईश्वर को परिपूर्णता और पवित्रता के साथ-साथ सौन्दर्य और सदाचार के समस्वित प्रतोक के रूप 
में मान्यता प्रदान करेगा और यह स्वीकार करेगा कि ईश्वर सभी प्राणियों के हृदय में विवास करते 
हैं और वे धरे-धीरे किन्तु लगातार मानवता को सार्वभीम स्वतन्त्रता और पूर्णता को ओर ले 
जाते हैं। 
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सामाजिक मूल्य 
(5007 ४३७९५) 

राधाकमल मुखर्जी ने मूल्य सम्बन्धी विचारों का जो सिद्धान्त विकसित किया है उसके 
कारण उनकी ख्याति देश घ विदेश मे पर्याप्त रूप से हुई है। मृल्यो के सम्बन्ध मे उनके विचाय 
“द सोशियल स्ट्रक्चर ऑफ वैल्यूज'' एव “दा डायमेन्शज ऑफ चैल्यूज"' मे व्यक्त किए गए 
है।'' दा सोशियल स्ट्रक्चर ऑफ वैल्यूज '' नामक कृति मे आपने मूल्यो के समाजशास्त्रीय सिद्धान्त 
का प्रतिपादन किया है जिप्तमे भूल्यो की उत्पत्ति एव विकास, मूल्यों के मनोवैज्ञानिक नियमों एव 
मूल्यों की सुरक्षा आदि पर प्रकाश डाला गया है। दूसरी कृति '” दा डाइमेन्शन्स ऑफ वैल्यूज”” 
मे मूल्यों के विभिन्‍न आयामो का उल्लेख किया गया है जिसमे मनोविज्ञान, जीवविज्ञान, दर्शनशास्त्र 
व तत्त्व मीमांस! आदि मे पाये जाने वाले मूल्यो की व्याख्या प्रस्तुत की गई है। मूल्यों के सम्बन्ध 
में आपका मानना है कि मूल्यों का एक सामाजिक सास्कृतिक आधार होता है इसी कारण प्रत्येक 
अमाज के मूल्यों मे एक भिलता दियाई पड़ती है। आपका मंत है कि मूल्यो के बारे मे जब तक 
कोई सार्वभौम सिद्धान्त बिकसित नहीं किया जाता, तब तक मानव जाति की वास्तविक प्रगति 
नहीं हो सकती। 
साम्राजिक मूल्यों का अर्थ एवं परिभाषा (१९ श0 7लाहहा07 ए 5004 १०४०४) 

मुखर्जी ने मूल्यो को परिभाषित करते हुए कहा है, “मूल्य समाज द्वारा यान्यत्ा- प्राप्त 
इच्छाएँ अथवा लक्ष्य हैं, जिकका अन्तरीकरण सींखने अथवा सामराजीकरण की प्रक्रिया के माध्यम 
से होता है तथा जो व्यक्तिनिष्ठ अधिमान, भावक तथा अभिलाषाएँ बन जाते हैं ।मुखर्जी के मत 
मे मूल्य मानव-समूहीं और व्यक्तियों के द्वारा प्राकृतिक और सामाजिक ससार से सामजस्य करने 
के उपकरण हैं। ये ऐसे प्रतिमान हैं जो मनुष्य की विभिन्न प्रकार की आवश्यकताओ की पूर्ति हेतु 
मार्गदर्शन करते हैं । इन्हे सामाजिक अस्तित्व का केद्रीय तत्व कहा जा सकता है जिमकी रक्षा के 
लिए समूह के सदस्य हर सम्भव त्याग करने को तत्पर रहते हैं। मूल्यो के प्रति सदस्यो की 
स्वाभाविक आस्था होती है अर्थात्‌ मुखर्जी के मत मे मूल्य '' समाज द्वारा स्वीकृति प्राप्त आकाक्षाएँ 
और लक्ष्य" हैं ।इसे इस रूप मे स्पष्ट किया जा सकता है--मूल्य समाज के नियम, कानून, प्रथा, 
नौति, प्रतीक एवं सस्थाओ मे व्याप्त होते हैं--जिसे समाज उचित मानता है चही मूल्य होते हैं। 
मुखर्जी का कहना है कि मनुष्य को मूल्य अपने जीवन रे, अपने पर्वावरण से, अपने आप से, 
समाज और सस्कृति से ही नही, अपितु मानव अस्तित्व व अनुभव से प्राप्त होते हैं । मनुष्य को 
अपने परिस्थितिगत पर्यावरण से सन्तुलन बनाए रखने की आवश्यकता होती है, अपने भरण-पोषण 
एवं जीवन-निर्वाह के लिए अनेक समस्याओ का सामना करना पडता है, अपने समाज एवं समूह 
के लोगो के साथ सम्बन्ध बनाए रखने पड़ते हैं, अपनी सस्कृति के मध्य आदान-प्रदान को प्रक्रिया 
मे भागीदार होना पडता है। इन सबके कारण समाज के सदस्यो के लिए समाज द्वार अधिपान 
व मानदण्ड निर्धारित करने आवश्यक होते हैं जिन्हे व्यक्ति सामाजीकरण की प्रक्रिया के दौरान 
अपने व्यक्तित्व में सम्मिलित कर लेता है अर्थात्‌ मूल्य समाज के सदस्यों के बीच होने वाली अन्वः 
क्रियाओ के फलस्वरूप धीरे-धीरे उत्पन होते हैं। 
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मूल्यों एवं नैतिकता के उद्विकास के आयाम 


उद्विकास क्रम _ मूल्य सामाजिक संकुल नैतिकता प्रतिमात्र व्यवस्था के गुण 


+ जैविकोय... रक्षण, प्रभुत्व॒ हित समृहः पारस्पर्य. व्यवहार-बुद्धि 
परिस्थितिकोय.. एवं सातत्य 

2 सामाजिक प्रस्थिति समुदाय न्याय मिष्ठा 

3 लोकातीत व्यवितत्व. सम्पूर्ण मानव प्रेम श्रद्धा 


आऔर चरित्र. समुदाय 


उपर्पुक्त तालिका को इम रूप मे समझा जा सकता ह । नैतिकता के मूल्यो की उत्पत्ति 
अईं की सीमा को पार करने पर होती है । दूसरों के साथ सम्बन्ध और पारस्पर्य से मूल्यों का विकास 
होने लगता है । परा-अहं के मुल्य अन्तःकाण और निष्ठा से उत्पन्य होते हैं। व्यक्ति का सम्बन्ध 
जैसे-जैसे अपने से विस्तृत सामाजिक क्षेत्र से जुड़ता जाता है, उसके मूल्य भी उदविवर्सित होने 
लगते हैं। मुखर्जी गे सामाजिक सकुल और मूल्यों का श्रेणीक्रम स्थापित करते हुए हित-सपृह, 
समुदाय और सामूर्ण मानव-समुदाय के तौन स्तर बताएं हैं। 

१.हित-समृह ([0८5-07000)--हिंत-समृह में भीड़ की तुलना में स्थायित्व अधिक 
होता है । राजनैतिक-दल व समिति आदि इसके उदाहरण हैं --मानव के निजी हित बिना पाएस्पर्य 
के पूंएे नहीं हो सकते अतः सहयोग, सहानुभूति और दूसरों के हितों को ध्यान में रखने से न्यूनतम 
मूल्य उत्पन होते हैं और अपने सीमित हितो कौ पूर्ति के लिए सहयोग व संघर्ष आदि करते रहते 
हैं। इस समृह का प्रमुख गुण “व्यावहारिक युद्धि' है। 

2. समुदाय (0७७9०४॥३)--समुदाय अथवा समाज के अन्तर्गत हित पूरे समुदाय 
के सहयोगात्मक जीवन से जुड़ जाते हैं। ये हित-समृह की अपेक्षा अधिक व्यापक होते हैं। इस 
संगठन का प्रमुख गुण ' निष्ठा' है। 

3, सम्पूर्ण मानव सपाज (0. वधा।ण 50०2०९)-जब मानव का तादात्य 
सम्पूर्णता से हो जाता है तो मूल्य सार्वलौकिक हो जाते हैं । प्रेम, समानता, बम्धुत्व आदि ऐसे उच्च 
गुण हैं जिनके पालन मे व्यक्ति को त्याग व तपस्या करनी होती है ।इस समूह का प्रमुख 
गुण ' भ्रद्धा' है । 

मुखर्जी स्पष्ट रूप से मानते है कि मनुष्य के वैतिक मृल्यों का उद्विकास हित-समृह 
के माध्यम से “आदर्श समाज” अथवा संसार के मुक्त समाज की ओर हो रहा है। व्यक्ति मूल्य 

और परण्पण के स्तरों पर पक्ष और प्रतिपक्ष में जो इन्द्र होता है, उससे सत्य का संश्लेषित रूप 
सामने आता है। मुखर्जी के मत में यही उद्विय्ास की द्वन्दात्मक प्रक्रिया है। 

भुखर्जी मृल्यों को दो वर्गों में विभाजित करते हैं-- ॥॥] माध्य मूल्य, एवं (॥) साधन 

मूल्या 

साध्यमुल्य ([॥0775९ १५४ |७९०५)--वे लक्ष्यतथा सन्तोष (09६ आ05, 5 ए॥0॥0) 

हैं जिन्हें मनुष्य और समाज जीवन और मस्तिष्क के घिकास के लिए स्वोजार करते हैं, जो व्यक्ति 
के व्यवहार में अन्तर्निहित होते हैं और जो स्वयं साध्य होते हैं। 
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साधन मूल्य (पधाणाराओ ५श००--ये वे मूल्य हैं जिन्हे मनुष्य और समाज 
प्रथम प्रकार के अर्थात्‌ साध्य मूल्यो को प्राप्त करने के लिए व उन्हे उन्नत बनाने के लिए साधन 
के रूप मे मात हैं । स्वास्थ्य सम्पति, सुरक्षा, सत्ता एव प्रस्थिति आदि से सम्बन्धित मूल्य ' साधन 
मूल्य' हैं जिनका उपयोग किन्‍्हों लक्ष्यों व सन्तोषो की प्राप्ति के साधन के रूप ये किया जाता 
है मुखर्जी साध्य मूल्यो का अपूर्तअधवा लोकातीत ([70« ९३७ ॥॥ मूल्य ओर साधन मूल्यो 
को विशिष्ठ (59०. ॥८) अथवा अस्तित्वात्मक (:-७जएाए०॥ पृल्य भी कहते हैं क्योकि साध्य 
लोकातीत या अमूर्त मूल्य समाज एव व्यबित के जीवन के उच्चतम लक्ष्या स सम्बन्धित होते हैं 
जबकि साधन, विशिष्ठ अथवा अस्तित्वात्पक पूल्या को लौकिक लक्ष्यों कौ पूर्ति के साधन के 
रूय मे प्रुपत्त शिया जाता है। साधन मूल्यो के बुद्धिमत्तापृण उपयोग क विना साध्य मूल्य पूर्णना 
का प्राप्त नहीं कर सकते । मनुष्य का सम्बन्ध भी साध्य मूल्यो की तुलना म साधन मृल्यो से ज्यादा 
होता है । इसी कारण साधन व मूल्यो की चिवेबना सामाजिक बिज्ञाना ट्वारा अधिक की जाती है। 

मूल्यों का सोपान एवं संस्तरण 
(796 $0०१४ 90० प्ञाद्मगणा॥ ए ५३0९५) 

मुखर्जी ने मूल्यो के ठीन आयाम चताए हैं --() जैविके (8॥0॥099:9) (॥) सामाजिक 
($80५॥|), तैथो (॥) आध्यात्मिक (500घ०)। 

१. जैविक मूल्य [800६८ भ॑ ४३४९४)--जैविक मूल्य स्वाम्थ्य कुशलता व सुरक्षा 
आदि से सम्बन्धित होते हैं। मानव जीवन जैविक आधार पर हो निर्भर है। जब शरीर स्वस्थ व 
उपयुक्त होगा तभी वह जीवन पिर्वाह करने में सक्षम होगा, इसलिए मूल्यो के सस्तरण मे सर्वप्रथम 
जैविक मूल्यो का स्थान हैं। 

2. सामाजिक मूल्य (50०.॥० ५७४॥७०५)-जैविक जीवन समाज को सहायता के 
ब्रिना सम्भव नहीं हो सकता। इस कारण जैविक मूल्यो के पश्वात्‌ सामाजिक मूल्यों का स्थान 
है। सामाजिक मूल्यों में सम्पत्ति, प्रेम, न्याय आदि को लिया जाता है। 

3. आध्यात्मिक मूल्य ($9॥000:॥ ४३०८४)- जैविक और सामाजिक मूल्यो की 
वास्तविकता 'सत्यम्‌ शिवम्‌ सुन्दरम्‌' को प्राप्ति मे निहित है जिसे जेबिक और स्रामाजिक स्तर 
से गुजरते हुए ही प्राप्त किया जा सकेता है। इसी कारण आध्यात्मिक मूल्य सबसे उच्च स्तर के 
होते हैं - सत्य, सुसगति, सुन्दरता तथा पवित्रता से सम्बन्धित होते हैं -- इन्हे साध्य अन्तर्निष्ठ अथवा 
'लोकादीत मूल्य कहा जाता है। आध्यात्मिक मूल्यो को सर्वोच्च मूल्य कहा जाता है, सामाजिक 
और जैबिक मूल्यो का स्थान इसके उपरान्त है, जिनका उद्देश्य सामाजिक सगठन ओर सुव्यवस्था 
को बनाये रखना है इसीलिये ये साधन मूल्य, बाह्य मूल्य अथवा क्रियात्मक मूल्य कहलाते हैं। 
जैविक घूल्यो को जीवन को बनाये रखने के लिये आवश्यक माना जाता है ये भी साधन मूल्य 
ही हैं। 

उपर्युक्त विवेचन के क्रम मे मुखर्जी ने निम्मलिखित सामान्यीकरण प्रस्तुत किया है-- 

(१) साध्य मूल्य साधन-मूल्यो की तुलना मे श्रेष्ठ होते हैं क्योंकि साध्य मूल्य हो 
मानव जीवन की सार्थकता प्रदान करते हैं। 
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(2) साध्य-मूल्य और साधन मूल्य परस्पर घुलते-प्रिलते एवं एक-दूसरे ये व्याप्त 
होते रहते हैं । साधन-मूल्य साध्य मृल्यों के साथ संयुक्त रहकर अपना क्रियारूप चनाए रखते हैं। 

(3) व्यक्तितत और सामानिक जीवन के प्रत्येक क्षेत्र में मूल्यों की ट्वन्द्ात्मक गति 
होती है। 

(4) वास्तविकता में जैविक मृल्यो से उच्चतर मूल्यो को कुछ सामा तक तो प्राप्त किया 
जा सकता है किन्तु व्यवित उन श्रेष्ठ मूल्यों को प्राप्त करने का प्रयास करता रहता है। 

(5) उच्चतर अथवा आत्म लोकातीकरण मृल्यो का कार्य जीवन को बनाए रखने के 
कार्य से उच्च श्रेणी का है। 

(6) सार्वभौप मूल्य वे आदर्श-नियम हैं जो कि मृल्यो की संस्तरणात्मऊ व्यवस्था को 
नियत्रित एवं निर्देशित करते हैं। 

मूल्य के नियम 
(.7५५ 0 ५०/ए९५) 

मुखर्जी ने अपनी कृति " दा सोशियल स्ट्रक्चर ऑफ वैल्यूज'' मे मुल्यो के कुछ नियमों 
का उल्लेख किया है, जो निम्नलिखित हैं-- 

(१) समाज के नियंत्रण अथवा अनुमोदन के वाएण समस्त मानवोय अभिप्रेरणाएँ मूल्यो 
में रूपान्तरित हो जाती हैं। समाज इन प्रेरणाओं को यलता है, और उनकी अभिव्यक्ति के साधनों 
को निश्चित करता है। 

(2) आधारभूत अथवा मौलिक मूल्यों की सन्तुष्टि हो जाने पर उन मूल्यों के प्रति 
उदाप्तीनता उत्पन्न हो जाती है। इस स्थिति में समाज और संस्कृति हाए नवीन लक्ष्य एवं साधन 
प्रस्तुतकिये जाते हैं जिनके कारण पुन; नये मूल्यों का जन्म होता है ।इसे 'मूल्यों के चक्र का नियम' 
(.2५ ० 0९० 0५०७७ ० ४/००५) कहा जाता हैं। 

(3) मूल्य परस्पर घुलमिल जाते हैं और उमके सम्पिलन से निरन्तर बदलाव दिखाई 
हैता है। यह सम्मिलन कभी सन्तुलित और केभी असन्तुलित रूप में देखने को मिलता है। 

(4) विभिल मूल्यों में आपस में प्रतिस्पर्शा चलतो रहती है, इससे मूल्यों में एक संग्तरण 
विकसित हो जाता है जिसके अन्तर्गत साध्य-मूल्यों को साथन-मूल्यों की तुलना में उच्चतर स्तर 
प्रदान किया जाता है। 

(5) समाज अथवा संस्कृति व्यवित को मुल्यों के मौलिक प्रतिमान प्रदान करती है। 
मानवीय मूल्य मनुष्य के साप्राजिक सम्बन्धों के दयोतक हैं। यह संस्कृति, परम्पग व प्रशिक्षण हो 
हैं जो उन मौलिक मूल्यों का निर्माण करते हैं। 

(6) मनुष्य का विवेक एवं निर्णय और समाज का अनुभव मूल्यों के एक सोपाव का 
निर्माण करते हैं जिससे उत्तम, मध्यम और अधम मूल्यों के बीच भेद पैदा हो जाता है। 

(7) मूल्यों में वैयक्तिकता, विधिनदा एवं अनोसापन पाया जाता है। व्यवित अपनी 
चुद्धि, आदत, आवश्यकता और क्षमता के आधार पर उनका चयन करता है। 
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(8) अनेक मूल्य परस्पर सर्प कसे है ऐसी स्थिति मे व्यक्ति अपनी शिक्षा, अनुभव 
और आदर्श नियमो क्रे आधार पर उपयुक्त मूल्यों का चयन करता है। 

(9) सामाजिक पर्यावरण समूह सस्थागत सम्बन्ध एवं अनुभव की सामाजिक 
परिस्थिति मे ही मुल्यो पे गुणात्मक सुधार घटित होता ह । जसे जेसे एकात्मफ्ता से सामूहिकता 
की ओर आगे बढा जाता ह॒वेसे वैसे मुल्य भी अधिकाधिक सम्पूर्ण आत्मनिर्भर और स्थाई होते 
जते हैं। 

(१0) प्रत्येक समूह ओर सस्था व्यक्त के अपने स्वार्थ के कारण एक प्रकार कौ 
ट्ठैतीयकता को प्राप्त कर लेते है जिसके माध्यम से व्यक्ति एक उद्दश्य को प्राप्त कर एक आदर्श 
तक पहुँच जाता है। 

(१) कला, सगीत, साहित्य एव धर्म से सम्बन्धित अन्तर्दृष्टि आर सहानुभूति के गुण 
भहान्‌ व्यक्तियों मे बहुतायत से होते है जिसके कारण उनके मौलिक मूल्यो को जाना जा सकता 
है और उन्हे अन्य व्यक्तियों तक प्रभावशाली ढँग से सप्रेषित किया जा सकता है। 

(१2) व्यक्ति का आदर्श मूल्य, उसकी अर्न्त॑दृष्टि सौन्दर्यात्मक एवं धार्मिक बोध, 
उसका व्यावहारिक आविष्कार एवं उत्साह आदि का प्रमुख स्रोत सप्माजि+ सस्कृति होती है जो 
व्यक्ति के जीवन को प्रभावित करती है। 

मूल्य और व्यक्तित्व 
(५४४७९ ७00 ?८६०७०७४७) 

मुखर्जी का मानना है कि मूल्यो का विशेष महत्त्व व्यवितत्व का निर्माण करने मे है। 
व्यक्त का व्यक्तित्व जितना अधिक आदर्श मूल्यो को अपनाता है, उतना ही अधिक व्यक्ति समाज 
से अपना समजन कर पाता है। प्रत्येक समाज के लिए भी यह आवश्यक है कि वह व्यक्तित्व 
के सर्वोच्च मूल्यों का निर्माण करे क्योकि यदि किसी समाज के मूल्य व्यवस्थित, नियमित एव 

श्रेष्ठ नहीं होगे, तो बह समाज जीवित नहीं रह पाएगा और उसके अभाव मे उसकी सभ्यता का 
भी शीघ्र अन्त हो जायेगा क्योकि सभ्यताओ का उत्थान पतन उनके द्वारा व्यक्ति के विकास पर 
दिए जाने वाले चल पर हो सम्भव होता है । अतः मुखर्जी का मानना है कि किसी समाज को जीवित 
रहने के लिए नियमित रूप से व्यक्तित्व के सर्वोच्च मूल्यो की पूर्णता का प्रयास करनी चाहिए। 
सामाजिक मूल्यों का महत्त्व या कार्य 
[फ्रणाशाप४ ण णशाए।णा$ एण ४०४८५) 

मुखर्जी के मत मे समाज और व्यक्ति के जीवम मे मूल्यो का अत्यधिक महत्त्व है । उनके 
अनुसार भौतिकशास्त्र के लिए गति और गुरुत्वाकर्षण का जो महत्त्व है व शरीर विज्ञन के लिए 
पाचन-प्रक्रिया और रक्त-सचार का जो महत्त्व हैं, वही महत्त्व सामाजिक विज्ञानो के लिए मूल्यों 
का है । मूल्यो को समाज से पृथक्‌ नहीं किया जा सकता। मुखर्जी कहते हैं, 'सप्ताज मूल्यों का 
एक संगठन एवं संकलत है।'' सामाजिक क्रिया मे सामूहिक अनुभव होते हैं, जिनका 
ननिर्माण--व्यक्तिगत एवं सामाजिक--दोनो ही प्रकार की मनोवृत्तियो और प्रत्युतरों द्वारा होता है। 
ये मूल्य समाजो का निर्माण करते हैं और सामाजिक सम्बन्धो को सगठित भी करते हैं। 
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मुखर्जी का मत है कि यदि कोई समाज अपने अस्तित्व को बनाए रखना चाहता है. 
तो उसे व्यक्तित्व के सर्वोच्च मुल्यो की पूर्ति अवश्य करनी चाहिये। मानव कल्याण के लिए भी 

मूल्णें का पालन एव संरक्षण अत्यावश्यक है। समाज में एकता, सगठन एवं नियन्त्रण भी मूल्यों 
ट्वारा ही सम्भव होता हैं। मूल्यो के अभाव में समाज का अस्तित्व ही नहीं रहेगा। मुखर्जी के 
मतानुसार मृल्यो का महत्त्व अथवा कार्य निम्नलिखित हैं-- 

(१) च्यक्ति के लिए महत्त्वपूर्ण (वराएणजा। जि ऐट गाताशप्फरग )>व्यक्ति के 
जीवन में मूल्यों का अत्यधिक महत्त्व है ।मुखर्जी का कहना है कि मृल्य मनुष्य के सापाजिक जीवन 
के अनुरूप स्थिर और संगतपूर्ण तरीके से उसके आवेगों एवं इच्छा ओ को माठित करके, व्यक्ति 
के उद्विकास और चयन में महत्त्वपूर्ण भूमिका निभाते हैं | यह बृह प्रक्रिया हैं जिसके द्वारा मनुष्य 
की स्वकेन्द्रित, तात्कालिक तथा अस्थिर आवश्यकताओं को एफ स्थाई मानसिक समूहों मे 
रूपान्तरित किया जाता है । हॉब्य के शब्दों पे जिसके बिना जीवन घिनावना, पशुवय्‌ एवं सक्षिप्त 
बन जायेगा। व्यक्ति मूल्यो के आधार पर ही अपनी सामाजिक परिस्थितियों से सालता से अनुकूलन 
कर लेता है । मूल्यों के कारण ही व्यवित समूह के अग के रूप में स्वयं को मातने लगता हैं ।इस 
प्रकार व्यघित को जीवन-मूल्यो के कारण ही अर्थपूर्ण माता जा सकता है। व्यक्तित्व के विर्माण 
तथा सगठन मे भी मूल्यों का अत्यधिक महत्त्व है। 

(2 ) समाज में एकरूपता उत्पन्त करने में महत्त्वपूर्ण (][000000 ॥ 0908 
(क्ात(३ ॥ 06 500/0(५)--व्यक्ति समाज में प्रचलित मूल्यो के अनुसार हो आचरण करते 
हैं इसके परिणामस्वरूप सभी के च्यवहारों में एकरूपता आ। जाती है।इस प्रकार मूल्य समाज में 
एकरूपता को उत्पल करने में सहायक होते हैं ) 

(3 )समाजकके आदर्श विच्यारों व व्यवहारों के निर्धारक (020लगातका। 0060| 
२०७०४ शा6 प०७४॥०७॥  (१८$0९८५)-मूल्य समाज के विचारों वच्यवहारों का निर्भारण 
करते हैं क्योंकि सामाजिक मूल्यों मे आदर्श निहित होते हैं । इन्हें सामाजिक स्वीकृति व मान्यता 
प्राप्त होती है, इसलिए सामाजिक मूल्यो का आदर्श विचार व व्यवहारों का प्रतीक माना गया हैं । 

(4 )व्यक्तित्वके निर्माणतथासंगठन में सहायक (8९09 ॥0॥0 005९०/॥॥०ा॥ 
जात 07थ॥॥5900 ० ऐ८ एट५०॥9॥५)--सामाजिक मूल्य व्यक्तित्व के निर्माण और संगठन 

के लिए भी महत्त्वपूर्ण हैं ।गुखरजी के मतानुसार मूल्यव्यवस्था व्यवितत्व की संरचना को परिभाषित 
एवं वियन्त्रित करती है और इसके बदले में व्यक्ति अपने आचरणों द्वारा मूल्यों को परिशुद्धि और 
उनका परिमार्जन करता है। इस प्रकार दोनों के आपसी सम्बन्ध के काएण ही मूल्यों में परिवर्तन, 
परिवर्दधत एवं परिमार्जन होता रहता है। 

(5 ) भौतिक संस्कृति के महत्त्व को बढ़ाने वाले (८९४5॥॥९॥[०तशात्ट 

एह भमलाओ (९७॥ए८)--मामाजिक मूल्य भौतिक संस्कृति, जैसे--कार, मरान, टेलीफोन व 
रेलीविजन आदि के लिए भी महत्त्वपूर्ण हैं क्योकि इनसे सामाजिक प्रतिष्ठा में वृद्धि होती है। 
सामाजिक पृूल्य इन भीतिक वस्तुओं को उपयोगी एवं प्रतिष्ठासूचक मानते हैं। 
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(6) सामाजिक क्षमता का मूल्याकन [:४३|एशाणा 0 50८०] 
ए00॥७७॥५)- मूल्य ही समूह और व्यक्ति कौ क्षमता का मृल्याँकन करते है। इन मृल्यों के 
आधार पर ही व्यक्ति यह जानने म॑ सक्षम होते है कि दूसरे लोग उन्हे किस दृष्टि से देखते हैं अथवा 
सस्तरण में वे कहाँ स्थित है। 

(7 ) सामाजिक नियन्त्रक (80:०४ (०॥॥४०७॥८१)- मुखर्जी का मत है कि सामाजिक 
मूल्य सामाजिक नियन्त्रण मे सहायक होते है । मूल्यो म आदेश सूचक और अनिवार्यता के तत्त्व 
होते हैं जिन्हे सपाज में प्रचलित जनरीतियो प्रधाओ और नेतिक नियमा के कारण बल मिलता 
रहता है । परिणामस्वरूप समाज द्वारा विपरीत आचरण करने वालो को दण्ड एव समाज के अनुरूप 
आचरण करने वालो को पुरस्कार की व्यवस्था की जाती है। 

(8 ) अनुरूपता और विपथगमन को स्पष्ट करते है (50९.॥५ ७७५७५ व॥0 
0५१७॥०७)--जो व्यवडार सामाजिक मूल्यों के अनुकूल होते हैं, उन्ह अनुरूपता ओर इनके 
विपरीत व्यबहारों को विपथगमन कहा जाता है। सामाजिक मूल्य, सामाजिक अस्तित्व के लिए 
आवश्यक हैं और कोई भी स्रमाज इनके उल्लघन की आज्ञा नहीं देता, ऐसा करने वाले को दण्डित 
किया जाता है ।इस प्रकार सामाजिक मूल्य सामाजिक विघटन को रोकने के लिए और सामाजिक 
व्यक्रस्था बनाएं रखने के लिए आवश्यक हैं। 

(9 ) सामाजिक संगठन और एकीकरण के लिए महत्त्वपूर्ण (#09( 0 
80८० णाहुआ॥९०७०७ शत [0९ ७॥)-- सौमाजिक मूल्य समाज मे सगठन और एकीकरण 
को जन्म देते हैं । व्यक्ति समाज द्वारा स्वीकृत व्यवहारों के अनुसार आचरण करते हैं तो उससे समाज 
मे एकीकरण व सगठन बना रहता है- समाज मे समान आदर्शों, व्यवहारो एव मूल्यों को स्वीकार 
करने के कारण सामुदायिक भावना का जन्म होता है । समान मूल्यो को स्वीकार करने बाले अपने 

आपको निकट का मानते हैं अत: परस्पर सहयोग करते हैं उससे समाज मे भी सगठन बना 
रहता है। 

मुखर्जी का मानना है कि सामाजिक जीवन के विभिन पक्षो से सम्बन्धित मूल्यों मे 
एक प्रकार्यात्मक सम्बन्ध होता है, जिसके परिणामस्वरूप सामाजिक सम्बन्धों मे तालमेल बा 
रहता है और समाज मे व्यवस्था और सन्तुलन बना रहता है | उदाहणार्थ-परिस्थितिगत स्तर पर 

प्राकृतिक साधनो के उपयोग सम्बन्धी मूल्य होते हैं, आर्थिक स्तर पर--आय का वितरण, समाज 
कल्याण व जीवन- स्तर से सप्बन्धित मूल्य होते हैं, राजनैतिक स्तर पर समानता, सत्ता व स्वतन्त्रता 
आदि से सम्धन्धित मूल्य होते हैं, वैधानिक स्तर पर न्याय, समानता, स्वतन्त्रेता व सुरक्षा आदि 
से सम्बन्धित मूल्य होते हैं। उसी भाँति सामाजिक स्तर पर सामाजिक सगठन एव व्यवस्था से 
सम्बन्धित मूल्य होते हैं। नैतिक स्तर पर सहयोग, सहानुभूति, प्रेम ब न्याय आदि से सम्बन्धित 
मूल्य होते हैं--इस प्रकार मुखर्जों के मत मे सुसस्कृत समाज का प्रथम लक्षण सर्वश्रेष्ठ मूल्य ही 
होते हैं । मूल्यो के साथ सामाजिक विज्ञानो के प्रकार्यात््मक सम्बन्ध को निम्मलिखित तालिका द्वारा 
स्पष्ट किया जा सकता है-- 
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सामाजिक विज्ञानों के प्रकार्य और मूल्य 


क्र स॑ सामाजिक विज्ञान प्रकार्य संस्थानिक मूल्य 
गे 7. घानवीय परिस्थितिको प्रभुत्व, आरक्षण, . उपयुक्तता 

मातत्य 

2 मनोविज्ञान व्यवहार समग्रता 

3 सपाज विज्ञान मम्प्रेषण और संगठनात्गक 
प्रस्थिति एकता 

१] अर्थशास्त्र विकल्प चयन जनकल्याण 

० राजनैतिकशास्त स्वतन्त्रता एव समानता 
नियन्त्रण 

6 न्यायशाम्त् सुरक्षा, सामाजिक सुरक्षा 
सम्बन्ध 

मर नीतिशास्त्र नैतिक मूल्यों निःस्वार्थतां 
का उत्थान 


मुखर्जी ने व्यक्ति, समाज और मूल्य में पाए जाने वाले पारस्परिक सम्बन्धो को दर्शन 
के लिए दीपक कौ बत्ती, तेल और ज्योति का उदाहरण प्रस्तुत किया है। जिसमें व्यक्ति को बत्तो, 
समाज को त्तेल और मूल्यों को ज्योति कहा गया है ।तेल ( समाज) के बिना बत्ती (व्यक्ति) अधूरी 
है, और ज्योत्ति (मूल्यो ) के बिना बत्ती और तेल (व्यक्ति और समाज) निरर्थक हैं। अर्थात्‌ मूल्य 
ही अन्ततोगत्वा व्यक्ति और समाज के जीवन में ज्योति लाते हैं ।मुखर्जी का कहना है कि “'मतुप्य 
और समाज- तैरती हुई बती और गहरे वेल के बीच चलने वाले अनन्त आदान-प्रदान से मूल्य 
अनुभव की उजली, स्थिर ज्योत्रि पतपती है, जो कि हमारे वीरस और निश्वनन्द विरव को निरनीरे 
प्रकाशित करवी रहती है /”' 

मुखर्जी के सतातुसार यदि सगाज अपने अस्तित्व को बनाए रखना चाहता है तो यह 
आवश्यक है कि वह सर्वोच्च मूल्यों की नियमित पूर्ति करता रहे । व्यक्तित्व की सर्वोत्तम खोज 
सुन्दाता, अच्छाई और प्रेम के उच्चतर आध्यात्मिक मूल्य (पाज्लाल 5ज़ाएएव। भैभभ0ट5 
8९7७५, 0000॥055 0 [,0५७) हैं ।इन्हीं के आधार पर संस्थाओं की सृष्टि और पुन 'मृष्टि होती 
है। अत: सम्पूर्ण मावव-समाज और मानव-कल्याण के लिए मूल्य अति महत्त्वपूर्ण हैं। 

मूल्य और विमूल्य 
(४०५८5 आते 05ए०ए०८५) 

'ग़धाकभल मुखर्जो ने मूल्यों के साथ-साथ विमूल्यों का भी उल्लेख किया है। आपने नकारात्मक 
मृल्यों को ही विमूल्य या अपमृल्य कह है--मुखर्जी का कहना है कि सामाजिक व्यवहार के सभी 
आयामों में पूल्यों के साथ विमूल्य भी उपस्थित रहते हैं। सामाजिक मान्यताओं की अवमातता 
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'करना अथवा सामाजिक मूल्यो का उल्लघन करना ही विमूल्य कहलाता है। अपराध, भ्रष्टाचार, 
द्वेप, हिसा, विघटन व शोषण आदि विमूल्य ही हैं ।विपृल्यो की उत्प्ति साघाजिक जीवत मे बुराइयो 
के फलस्वरूप होती है। 

मूल्य और विमृल्य मे अन्तर स्पए करते हुए मुखर्जी का मानना है कि सत्य की सदा 
विजय होती है ' यह एक श्रेष्ठ मम मूल्य का उदाहरण है, किन्तु 'राजनीति पे कुछ भी अनुचित नहीं 
होता है' यह विमूल्य का उदाहरण है।' क्षमा कर दना हो सबसे बड़ी सजा है' यह मूल्य है किन्तु 
“खून का बदला खून! यह विमृल्य है।'परिश्रम का फल मीठा होता है यह एक उच्चतर मूल्य 
है, फिस्तु ' जिओ और जीने दो यह विमूल्य का उदाहरण है ।इस प्रकार व्यक्ति मूल्योकी अवहैलना 
करके विपुल्यो को स्वीकार कर लेता है | बैयक्तिक स्तर पर बैईपानी, हिसा, घृणा व अवहैलमा 
आदि विमूल्यों के उदाहरण हैं ।'' अपने पडोसी से प्रेम करो '” सामाजिक पृल्य है, जबकि '' दुष्ट 
के साथ दुष्टता का व्यवहार करो!" बिमूल्य का उदाहरण है। इसी प्रकार हिसा, शोषण, 
साम्प्रदायिऊता, क्षेत्रवाद, भाषावाद और राजद्रोही गतिविधियाँ आदि चिपूल्यो के उदाहरण हैं। 
विमूल्य उन सस्थाओ या व्यवहारो के माध्यम से अभिव्यकत होते हैं, जो कानून और सामाजिक 
सहिताओं की अवमानना करते हैं। 

मुखर्जी के मतानुसार विमूल्यो की उत्पत्ति तीन कारणों से होती है-- 

(१) शारीरिक अथवा जैविकीय आवश्यकताएँ (0॥8८० 0 809ह९॥ 
३९८०५५॥॥९५)--विपूल्यों की उत्पत्ति का प्रथम कारण जैविकीय है । जब व्यक्ति अपनी आवश्यक 
आवश्यकताओं, जैसे--भोजव, आवास और वस्त्र आदि की भी पूर्ति नहीं कर पाता अर्थात्‌ 
शारीरिक कष्ट, कुपोषण, सुविधाओं का अभाव, अभिवृद्धि मे चाधा, वस्त्र व आवास कौ 
अपर्याप्तता, बीमारी व सुरक्षा का अभाव आदि असुविधाएँ उसे सताती हैं तो विमूल्यो की उत्पत्ति 
होती है। 

(2 )मानपिक आवश्यकतायें (१४४७) )४८८८५॥७९५)--मानसिक आवश्यकताओं 
की समुचित पूर्ति न होने पर भी विमूल्यो को उत्पत्ति होती है। जब व्यक्त कौ प्रेम, प्रतिष्ठा, प्रस्थिति 
एव सुरक्षा विष्यक मौलिक आवश्यकताओ' की पूर्ति मे बाधा उत्पन्न होती है, तो उस स्थिति में 
बह मानसिक तनाबों एवं संघर्षों का शिकार हो जाता है। क्योकि मनोवैज्ञानिक आधार पर 
आत्मसस्तोष के लिए इनकी पूर्ति आवश्यक होती है--इसके अभाव मे व्यक्ति में कृत्रिम एव विकृत 
मूल्य विकसित हो जाते हैं, जो उसकी इच्छाओ और आकाक्षाओ को पथभ्रष्ट तरीकों से पूर्ति करते 
हैं--यही विमूल्य होते हैं। 

(3 ) सामाजिक आवश्यकतायें (5००४ !४८८८५५०5)--सामाजिक आवश्यक्रताओं 
की पूर्दि न होने पर भी विमूल्यो की उत्पत्ति हो जादी है जब व्यक्ति के समश्ष सघर्षात्मक स्थितियाँ 
उत्पल हो जाती हैं तो वह उनको सहन करने अथवा भुलाने के लिए गलत रास्ते अपनावा है।शरांब 
चीमा, पारिवारिक सन्तुलन में बाधा डालना आदि स्थितियाँ सभाजे मे विघटन पैदा करती 
हैं-- क्योकि जब व्यक्ति अपने दुःख-दर्द को भुलाने के लिए अत्यधिक शराब का संवन करता 
है हो इससे उसके परिवार की सुख शास्ति भंग होती है, आर्थिक कष्ट होता है और स्वास्थ्य भी 


&00 समाजराल्ाव | चन्तन के आधार 


खरबहो जादा है --इन सबसे पारिवारिक और फिर सामाजिक सन्तुलन विकृत हो जाता है -- उसमें 
उत्पन समस्याएँ समाज मे विमूल्यों को विकसित करती है । इस प्रकार आवश्यऊदाओं का अभाव 
ही 4विमूल्यो का कारण होता है। 

मुखर्जी के मत में विभृल्यों की वृद्धि से समाज मे वैयक्तिक एवं सामाजिक एकीकरण 
को व्यवस्था की जा सकती है तथा रचनात्मक उपायो मे विकृत व्यवितत्व वाले व्यक्तियों के लिए 
पुनर्वास जैसे उपायों को लागू किया जा सकता है। इस प्रस्मर मूल्यों को लोगी की आयाक्षाओं 
के अनुरूप बनाना आवश्यक है। 

सुधारात्मक उपायो में विचलित व्यवहार वाले व्यक्तियों के लिए सामाजिक एकोक्रण 
की व्यवस्था को जा मकती है तथा रननात्मक उपायों मे विकृत व्यवितित्व वाले व्यक्तियों के लिए 
पुनर्वाम जैसे उपायो को लागू किया जा सकता हैं। इम प्रकार मूल्यों को लोगों की आऊांक्षाओं 
के अनुरूप बनाना आवश्यक हैं। 

प्रादेशिक समाजशास्त्र 
(रिट्ट्टाणा॥ 50200029) 

**रजनल सोशियोलोजी '" (926) मुखर्जी को प्रसिद्ध कृति है जिसमे उन्होंने 
प्रादेशिकता के बिपय में अपने मौलिक विचार प्रस्तुत किए हैं । उन्होने यह स्पष्ट करने का प्रयास 
किया है कि किसी प्रदेश को प्राकृतिक विशेषताएँ बहाँ के वासियों की मनोवृत्तियों, प्रथाओं, 
आचाएँं, संस्थाओं और चरिप्र को बनाने में अपनी महत्वपूर्ण भूमिका निभाती हैं । आपने प्रादेशिक 
अर्थशास्त्र को ऐसे विज्ञान के रूप में प्रस्तुत किया है, जिसका सम्बन्ध एक भौगोलिक क्षेत्र का 
मानव व्यवहार और मानव जीवन के बीच पाए जाने वाले प्रकार्यात्मक सम्बन्धों के अध्ययन से 
है। इममें विभिन प्रदेशों के लोगों के सामाजिक जीवन और उनके व्यवहारों का तुलनात्मक 
अध्ययन भी किया जाता है। वे प्रादेशिकता को भी मानव-व्यवहार को एक विशेष अभिव्यक्ति 
मानते हैं जो अपने क्षेत्र विशेष को परिस्थितियों द्वारा प्रभावित, नियंत्रित और निर्देशित होती है। 
इस प्रकार प्रादेशिक समाजशास्त्र भी विज्ञान की एक शाया है। 

मुखर्जी प्रादेशिक समाजशाम्त्र के अन्तर्गत निष्नलिपित पक्षो का अध्ययन करने पर 
जोर देते है-- 

0) प्रादेशिक जीवन के जाल का अध्ययन 

(॥) प्रदेश तथा प्रादेशिक समूह के सन्दर्भ में मानव परिस्थितिफी का अध्ययन 

(॥५) सामाजिक प्ररूपों के प्रादेशिक आधार का अध्ययना 

(५) आर्थिक एव सामाजिऊ प्ररूपों के बीच अनुकुलन का अध्ययव। 

(४) राजपैतिक मम्बन्धों पर आर्थिक परिस्थितियों के प्रभाव का अध्ययन, तथा, 

(५॥ प्रादेशिक समाजशास्त्र की प्रवृत्ियों का अध्यवत। 

मुखर्जी के विचार मे प्रत्येक प्रदेश यहाँ के तिव्रासियों के लिए एक विशिष्ठ पर्यावरण 
को प्रस्तुत करता है, जो समान तथा स्थिर होता है । साथ हो प्रत्येक प्रदेश स्पष्टटया पहचाने जाने 
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वाली विशिष्ठ प्रकार को सरचनाओं को जन्म देता है, तथा विशिष्ठ सामाजिक प्ररूपो को भी जन्म 
देता है। इस प्रकार मुखर्जी अपने इस नवीन विज्ञान में प्रदेश के लोगो को एक साँचे के रूप मे 
स्वोकारते हैं। 

प्रादेशिक समाजशास्त्र के सन्दर्भ म मुखर्जो तीन सिद्धान्तों को स्वीकार करते हैं। 

(१) एक प्रदेश विशेष का प्रभाव सामाजिक, राजनैतिक आर्थिक एव वैधानिक 
सस्थाओं पर सामान्य रूप से पडता है, इस कारण प्रादेशिक समाजशास्त्र इन सभी सस्थाओ को 
परस्पर घुली-मिली मानता है। मु 

(२) प्रादेशिक समाजशास्त्र का कार्य-स्थान, कार्य और जनता ( कह०८ ९, १४०८ 00 
४#७०/४) के पारस्परिक सप्बन्धो का अध्ययत करता और उनके सिष्कर्षों से नगरों और प्रदेशा मं 
पाए जाने बाले भवीन जीचन का अध्ययन करना है। 

(3) प्रादेशिक समाजशास्त्र जो सामाजिक अनुसन्धान करता है, उसका आधार 
साप्राजिक मनोविज्ञान और सामाजिक मानवशास्त्र के ज्ञान पर निर्भर करता है। 

इससे निष्कर्ष निकलता है कि मुखर्जी अपने प्रदेश के साथ मानव का मात्र प्राकृतिक 
ही नहीं, अपितु मनोवैज्ञानिक सम्बन्ध भी मानते हैं । क्योंकि व्यक्ति को अपने जन्प-स्थान के प्रति 
अपनत्व एव लगाव होता है इसी कारण वह वहाँ की भाषा, रहन सहन, रीति-रिवाज, खान-पान, 
जीवन का तरीका, शिल्पकला व सस्कृति को सरलता से ग्रहण कर लेता है और उस जीवन से 
अपना समायोजन शीघ्रता से कर लेता है । व्यवित का जन्म-स्थल ही उसको प्रथम पाठशाला होती 
है | प्रदेशो के मानव की सम्पूर्णता पर प्रभाव का अध्ययन करना प्रादेशिक समाजशास्त्र का लक्ष्य 
है। यद्यपि आधुनिक समय को परिस्थितियाँ मानव-जीवन को विषम बनाती जा रही हैं, फिए भी 
प्रदेश का प्रभाव उस पर विद्यमान है। 

आर्थिक दृष्टि से देखें तो प्रत्येक प्रदेश का आर्थिक विकास और अवशेध दो कारणों 
से प्रभावित रहा है। 

0) उस क्षेत्र में प्राप्त प्राकृतिक सम्पदा और साधन, तथा 

(॥) डेस सम्पदा का उपयोग करने को मानव की क्षमता और संगठन का स्तर । कृषि 
अथवा उद्योग, पशुपालन आदि सभी आर्थिक विकास के साधन मानव की सामाजिक, सॉँस्‍्कृतिक, 
आर्थिक व मानसिक गतिविधियों को प्रभावित करते हैं और मारव को अपने प्रदेश की जलवायु, 
पशु-पक्षी, वनस्पति व खनिज पदार्थ आदि से अनुकूलन करना पड़॒वा है। यद्यापि आज विज्ञान के 
प्रभाव व नवीन आविष्काएं ने पर्यावरण के प्रभाव को क्षोण कर दिया है जो कि कुछ समय पूर्व 
तक अत्यधिक रूप में था। 

मुखर्जी का मानता है कि प्रदेश विशेष मे एक विशिष्ठ सस्कृति जन्म लेठी है जिसका 
कारण पर्यावरण और सामाजिक कारणो के बीच की अन्त :क्रिया होता है । प्रत्येक प्रदेश को सस्कृति 
अलग होती है और इसके कारण कोई भी दो प्रदेश परस्पर भिलता लिए हुए होते हैं । यह घिलता 
उन्हें राष्ट्र को मुख्यधारा से अलग कर देती है जिसके करण प्रात्त्वाद अथवा सकुचित प्रादेशिकता 
की भावना विकसित होती है। यह सकुचित प्रादेशिकता की भावना अपने प्रदेश की भाषा और 
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सम्कृति को श्रेष्ट और अस्य को ह॑न मानती है। परिणामस्वरूप उस प्रदेश के लोग अपने लिए 
राजनैतिक और आर्थिक सुविधाएँ प्राप्त करते का प्रयास करते हैं आए राष्ट्रीय हिंठों को कोई महत्त्व 
नहीं देते। परिणाम यह होता है कि प्रादेशिक भविन तो बढ़ती जाती है और राष्ट्रवाद फी भावना 
कमजोर होती जाती है। 

अमर अतः मुखर्जी को मान्यता है कि जब प्रदेशवाद को भावना वलवती हो जाती है तो वह 
नियंत्रण के बाहर हो जाती हैं और एक विद्रोह के रूप में उभातों है। ऐसी स्थिति से बचने के 
लिए आवश्यक हैं कि उसे मृजनात्मक एवं रचवात्मक कार्यों में लगाया जाए। 

सामाजिक पुनर्निर्माण 
(5007 रिहटणातएप्रटए0ता) 

मुखर्जी ने सामाजिक पुनर्निर्माण के सम्बन्ध मे भी अपने महत्त्वपूर्ण विचार व्यक्त किए 
व इसके लिए एक योजना प्रस्तुत की है । मुखर्जी का कहना है कि जब समाज में सामाजिक विघटन 
उत्पन हो जाता है, अव्यवस्था हो जाती हैं अथवा संपर्ष की स्थिति आ जाती है तो ऐसी समस्यात्मक 
स्थिति मे सामाजिक पुनर्निर्माण की आवश्यकता होती है जिससे ममाजे को पुनः संगठित किया 
जा सके, किन्तु सामाजिक पुनर्निर्माण सभी समाजो पर समान रूप से लागू नहीं किया जा सकता, 
क्योंकि प्रत्येक समाज को समस्याएँ भिन्‍्म-भिन्‍ल होठी हैं । आधुनिक समय में समाजों में व्याप्त 
पक्षपाठ, घृणा, सन्देह आदि के कारण समस्याओं की अधिकता हो गई है। परिणामस्वरूप 
अस्नन्तुलन एवं बिघटन को स्थिति उत्पन्न हो गई है। मानव में अहंवाद व आक्रामक ध्यवहार की 
अधिकता हो गई है ।इन सभी समस्याओं के निशकरण के लिए सामाजिक पुनर्निर्माण को अतीव 
आवश्यकठ़ा है। मुखर्जी के अनुसार सामाजिक, आर्थिक, ग्रजनैतिक सभी क्षेत्रों में प्नर्निर्माण 
निम्नलिखित रूप से हो सकता हैं। 

0) प्ामाजिक क्षेत्रों में पुनर्निर्माण ( ॥70९०00502007 7) 5029 #८0)--वेत॑मान 
समय में औद्योगौकरण, नगरोकरण, पाश्चात्य सभ्यता और संस्कृति का प्रभाव बढ़ रहा है, इसका 
प्रभाव यह हुआ है कि अब समान के मूल्यों में अनेक परियर्तन हो रहे हैं। मानव-मनोवृत्ति व 
आदतें भी बदल रहो हैं। समाज का नियंत्रण ढीला होता जा रहा है ।इसऊा प्रभाव परिवार वे जाति 
प्रथा पर भी पड़ रहा है । जाति प्रथा सम्राप्ठ हो रहो है ।ग्रामीण-समुदायों का हास हो रहा है, संयुक्त 
पर्रिवार समाप्त हो चले हैं। इन सबका प्रभाव सामाजिक जीवन पर भी पड़ रहा है, सामाजिक 
शैश्ं में परनर्निर्माण के अन्तर्गत उन कारणों की ख़ोज करनी होगी जो सामाजिक जीवन को प्रभावित 
कर रहे हैं व उनमें सन्तुलन ला रहे हैं। पूर्वी निर्माण के दृष्टिकोण से इन समस्याओं को सुलझाना 
आवश्यक है। परिवर्तन के कारण जो समसयाएँ आ गई हैं उनको दूए करके परिवार व समाज के 
आदर्शों, मूल्यी को विकसित करना आवश्यक है जिससे सामाजिक अनुकूलन हो सके।साथ १3| 
ऐसे वियमों को विकसित करना आवश्यक है जो समाज में व्याप्त बुराइयों को दूर कर सके। 

0॥) आर्थिक क्षेत्र पें पुनर्निर्माण (२०८णा+शएलाणागा52णणपरंट ९३) आर्थिक 
दृष्टिकोण से भी युवर्निरमाण की अदीव आवश्यकता है, इसके लिए अनेक महत्वपूर्ण कार्य किए 
जा सकते हैं, जैसे-ग्रामीण क्षेत्रों में कृषि और उद्योगों का आधुनिकौकरण किया जाना आवश्यक 
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है। ग्रामीण क्षेत्रो मे शिक्षा का अधिकाधिक विकास करना आवश्यक है तथा समाज की अनेक 
कुरीतियों, जैसे--दहेज, बालविवाह, पर्दाप्रथा व विधवा पुनर्बिवाह निषेध आदि के विरुद्ध जनमत् 
तैयार किया जाना चाहिए। नगर मे श्रमिक और पूँजीपतिया के सम्बन्धो मे सुधार, श्रमिको को 
शोषण-मुक्त कराकर उन्हे उनके अधिकारों को दिलवाना आवश्यक है। श्रमिको के लिए 
सामाजिक कल्याण व सुरक्षा आदि को सेवाएँ उपलब्ध कराई जानी चाहिए। 

(॥॥ राजनैतिक पुनर्निर्माण (20॥0 4 #९८०७५४४०१०७)--मुखर्जी राजमैतिक 
पुनर्निर्माण के अन्तर्गत ' मानव जाति के राष्ट्रमण्डल ' की स्थापना करने का सुझाव देते हैँ जिससे 
विभिन्न राष्ट्रो के मध्य विवादों को निपटाने, प्रतिस्पर्ड्ध को कम करने, गलतफहमियों को दूर करने 
और राष्ट्रों मे परस्पर भाई चारे की भावना पैदा करने का कार्य हो सके। इससे राष्ट्रो के बीच का 
स्रधर्प कम होगा और सभी राष्ट्र समान रूप से शक्तिशाली बन सकेगे किन्तु इन सबके लिए कुछ 
राजनैतिक मूल्यो का विकसित करना आवश्यक है, यथा--प्रत्येक देश अपने पडोसी देश के 
अधिकार एव कर्त॑व्यो को स्वीकारे तथा समानता, स्वतन्त्रता, न्याय, राजभक्ति और सत्ता आदि 
के भूल्यों को अपनाए ।इससे अन्तर्राष्ट्रीय स्तर पर भी सहयोग और न्याय की वृद्धि होगी व विश्वस्तर 
पर सबकी उनलति होगी। 

0) औद्योगिक पुनर्निर्माण (00079 [९९८८७॥५४४०॥०॥)-- मुखर्जी का मानना है 
कि औद्योगिक क्षेत्र मे मशीनों की सहायता से उत्पादन मे वृद्धि की जाएं किन्तु श्रमिकों का आर्थिक 
शोषण न हो, न ही उनकी छँटनी की जाए। इस प्रकार मुखर्जी मशीनो का विरोध नहीं करते किन्तु 
वे श्रमिक और मशीनो के मध्य ऐसा तालमेल चाहते हैं जिससे श्रमिको का शोषण भी न हो और 
उत्पादन मे बुद्धि हो सके । श्रमिकों को उनकी सेवा का उचित भुगतान मिल सके, जिससे वे सुखी 
रह सके। 

मुखर्जी पाश्चात्य देशो कौ नकल का भी विरोध करते हैं क्योकि बहाँ का पर्यावरण 
यहाँ से भिन्‍नता लिए हुए है । अत: पाश्वात्य देशो की नकले करके हम अपनी आर्थिक व सामाजिक 
परम्पराओ की अवहेलना हो करेगे, जो देश की उन्नति मे बाधक होगी। 

इस प्रकार मुखर्जी ने अपनी रचनाओ के माध्यम से यह कहना चाहा है कि आज जो 
मूल्यो का हास हो रहा है, जीवन शैली मे बदलाव आ रहा है, उसमे व्यवित की क्या भूमिका 
होनी चाहिए। मुखजी समाज-विज्ञान के अग्रज रहे हैं, वे ऐसे समाज-विचारक रहे हैं जिनके 
विचारों का महत्त्व सर्वव्यापी है। वे एक दार्शनिक, विचारक, रहस्यवादी एवं समाज वैज्ञानिक के 
रूप में सर्वमान्य रहे हैं। 

सामाजिक पारिस्थितिकी 
(50० ९००४५) 

'राधाकमल मुकर्जी ने विश्वविख्यात पुस्तक '३०००( 40००६)" सन्‌ 945 में लिखी 
थी। आप लखनऊ विश्वविद्यालय मे अर्थशास्त्र और समाजशाम्त्र विभाग के अध्यक्ष थे। मूलतः 
आए अर्थशास्त्री थे। आपने अर्थशास्‍्त्र के अतिरिक्त समाजशास्त्र मे भी पुस्तके एवं अनेक लेख 
लिखे थे। आपकी पुस्तक २८६ाणायं $0०००६ भी समाजशास्त्र मे एक महत्त्वपूर्ण योगदान 


264 समाजशास्त्रोय चिन्तन के आधार 


है। आपने अनेक पुस्तको एवं लेखों मे समाजशास्त्र और अर्थशास्त्र के मतभेदों को कम करने 
एवं इनमें परस्पर निकटता लाने का प्रयास किया है । सामाजिक पारिस्थितिकी (5029 8000१9) 
कृति में भी आपने इसी उद्देश्य को पूर्ण करने के साथ-साथ जीव विज्ञान, पर्यावरण, परिस्थिति 
विज्ञान के अनेक उदाहरण देकर इनमें परस्पर सम्बन्धों तथा जिर्भरता यर भी प्रकाश डाला है। 
राधाकमल मुकर्जी की इस पुस्तक 'सामाजिक परिस्थितिकी ' मे कुल पन्द्रह अध्याय हैं ।इसके 
अतिरिक्त पुस्तक में भूमिका एवं अनुक्रमणिका भी दी गई है। आपने पुस्तक को भूमिका में विस्तार 
सेपरिस्थितिकी एवं समाजशास्त्र के परस्पर सम्बन्धों, अन्तर तथा परस्पर निर्भरता पर प्रकाश डाला 
है। पुस्तक में जो विषय लिए गए हैं बे अध्यायवार क्रम से निस्‍्न प्रकार हैं-- अध्याय | समाज 
और सहजीवितता, | प्रतिस्पर्धा और विशेषीकरण कौ सोमाएँ, ]]] प्रभुत्व ओर दूरी के प्रमर्य, 
9 पारिस्थितिक एवं सामाजिक पिरामिड, ४ मानवीय समूहन की गतिशीलता एवं परिचालन, 
५] जनसंख्या का पारिस्थितिक सतुलब, ५] प्रस्थिति-पारिस्थितिक और सामाजिक, शा 
भानव कौ सामाजिक और नैतिक सीमाएँ, |$९ पारिस्थितिक एवं सामाजिक गतिशीलता, ४ समय, 
तकनीक एवं समाज; १(। सामाजिक गतिशौलता को स्वतंत्रता, »] पारिस्थितिक एवं मामाजिक 
स्ाठन के सांस्‍कृतिक प्रतिमान, |] आर्थिकी के पीछे पारिस्थितिकी, ५५ राजनीति के पीछे 
पारिस्थितिकी, और ११४ सामाजिक सतुलन। 
पुस्तक का उद्देश्य 
(+पंग्ा ण तट 8600) 
राधाकमल मुकर्जी का इस पुस्तक को लिखने का उद्देश्य सामाजिक पारिस्थितिकी वी 
अवधारणाओं का वैज्ञानिक वर्गीकरण करना, और ऐसी वैज्ञानिक अध्ययन पद्धति का विकास 
करना रहा है जिसके द्वारा सामाजिक पारिस्थितिको को नवीन प्रकार्यात्मक और परिमाणात्मक 
समाजशास्त्र का आधार बनाया जा सके । मुकर्जो ने इस कृत्ति में प्रमुख पारिस्थितिकी- अवधारणाओं 
और प्रक्रियाओं को भी प्रस्तुत करने का प्रयास किया है जो समाजशास्त्र के ढाँचे को पुनःनिश्चित 
करने में सहायक हो सकेगा। मुकर्जी के अनुसार, समाजशास्त्र के अध्ययन की भौतिक इकाई, 
क्षेत्र होती है। क्षेत्र एक प्रकार से व्यक्तियों का पारिस्थितिकी समूहन है, एक आर्थिक ढाँचा और 
सांस्कृतिक व्यवस्था हैं। आपने लिखा है, ''एक अर्थ में, इस पुस्तक को तुलनात्मक सामाजिक 
पारिस्थितिकी फो लिखने का एक प्रयाप्न माता जाए जिस पर तुलनात्मक अर्थशाम्त्र और 
सपाजशास्व॒ की आधारशिला स्थित है ('' आपकी मान्यता है कि-- प्रदेश, जनसंप्या और समाजे- 
तीन पृथक्‌ कारक नहों हैं। ये परस्पर एक-दूसरे को प्रभावित करते हैं और एक स्वाभाविक 
प्राकृतिक सन्तुलन बनाते हैं। प्रत्येक को दूसरे के सन्दर्भ में समझना चाहिए। 
सामाजिक पारिस्थितिकी का क्षेत्र 
(8९०7९ ० $02०० 8८००/०९) 
राधाकमल मुकर्जी ने सामाजिक पारिस्थितिको का क्षेत्र स्पष्ट करते हुए लिखा है, 
“'साम्राजिक पारिस्थितिकी का क्षेत्र मानव को सामाजिक संरचगाओं और कार्यों वा व्यवस्थान, 
प्रदेश, व्यवसाय और समाज की अन्तःफ्रिया की प्रक्रियाओं--पर्यावरण के प्रवार्य और जीव के 
समाजशम्वीय समव--जितसे सभी सामाजिक घटनाएँ टत्पन होती है, का अध्ययन करता है।" 
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प्रमुख अवधारणाएँ 
तै३ 0७ एणात्ला।) 

मुकर्जी ने अपनी कृति मे सामाजिक पारिस्थितिजी तथा इससे सम्बन्धित निम्न प्रमुप 
अवधारणाओ कौ परिभाषाएँ दी है-- 

()सामाजिक पारिस्थितिकी (8०५७ 8५ ०(०१५)--घुकर्जी के अनुसार, सामाजिक 
पारिस्थितिकी स्थान, व्यवसाय और सपय व्यवितयो और समूहो की प्रतिस्पर्धा सहयोग, सपर्प 
व्यवस्थान और उत्ततधिकार को प्रक्रियाओं के सम्बन्धो का अध्ययन करती है । दूसरी ओर समाज 
व्यवित का सीमित पर्यावरण मे संप्या वृद्धि के लिए पारिस्थितिक अनुकूलन है और इसीलिए सभी 
मानवीय अस्तर्नक्रयाओ को व्यास्मा पारिस्थितिकी प्रक्रिया के द्वाए को जा सकती है। 

मुकर्जा ने सामाजिक पारिस्थितिकी का समाज से सम्बन्ध स्पष्ट करते हुए लिखा है, 
“साम्राजिक पारिस्थितिको समाज को मानव की जनसख्या वृद्धि के प्रति अनुक्रिया मानती है, जो 
श्रम के विभाजन और सामाजिक सगठन को पहल एव सुधार करती है और उपकरणों की सम्पदा, 
व्यवसायी, जीवन के प्रतिमानों और परम्पराओ का संचारण करतो है । प्रत्येक क्षेत्र मे समाजशाह्त्र 
के अन्वेषण की इकाई समुदाय होती है न कि मानव , सम्बन्ध होते है न कि व्यक्ति | मानव सम्पन्ध 
परिस्थितियों और संस्कृति से व्यवस्थान का प्रतिनिधित्व करते हैं) 

(२) मानव पारिस्थितिकी ([40॥9/ 4५ 0॥०/१५)-मुकर्जी ने मानव पारिस्थितिकी 
के सम्बन्ध मे लिखा है, “सामाजिक पारिस्थितिकी पर्यावरण से मानव के ध्यवस्थान के स्वरूप 
और प्रक्रिया का अध्ययन करती है।”” मानव परिस्थितिकी को दो इप शाखाएँ हैं-- () 
संपारिस्थितिकी और (2) स्वपारिस्थितिकी। आपने इन दो उप शाखाओ का वर्णन इस आधार 
पर किया है कि पारिस्थितिकी या पर्यावरण के कारक --व्यक्ति एवं समुदाय--दोनो को प्रभावित 
करते हैं। 

2, संपारिस्थितिकी या सामुदायिक पारिस्थितिकी ($,॥८८००१५)-मुकर्जी ने 
मानव पारिस्थितिकी के समुदाय पक्ष को सामुदायिक पारिस्थितिकी या सपारिस्थितिकौ कहा है। 
इस पर्यावरण सम्बन्धी कारकों का प्रभाव समुदाय पर तथा समुदाय की पर्यावरण के प्रति 
प्रतिक्रिया का क्रमबद्ध तथा व्यवस्थित अध्ययन किया जाता है। मुकर्जी का कहना है, मानव 
पारिस्थितिकी के सामुदायिक पक्ष को भी सामुदामिक पारिस्थितिको कह सकते है । इसके अन्तर्गत 
मानव जीवशास्त्र, मामव भूगोल, अर्थशास्त्र, समाज मनोविज्ञान तथा तकनौकी के साथ 
पारिस्थितिकी कौ अन्त क्रिया के कारण प्राप्त अन्त :वैज्ञानिक दृष्टिकोण आते हैं ।सामाजिक प्रगति 
को पारिस्थिढ्रिकों वा पर्यावरण सम्बन्धी कारक प्रभावित करते हैं। इनका अध्ययन लाभकारी है। 

2.2 स्वपारिस्थितिकी या वैध्धवितक पारिस्थितिको (/॥७८५०७६५)-- 
स्वपारिस्थितिकी घर्यावएण सप्बन्धी कारको के प्रति व्यक्ति की प्रतिक्रिया कर अध्ययन करती है । 

मुकर्जी ने लिखा है कि स्वपारिस्थितिकी व्यक्ति का अध्ययन पर्यावरण, भौतिक और जैविक के 
सम्बन्ध में करती है। 
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स्वपारिस्थितिकी और संपारिस्थितिकौ--दोनों परस्पर एक-दूसरे पर तिर्मर एवं 
अस़तर्सम्बन्धित हैं । मुकर्जो का मानना है कि जैसे-जैसे समाज की प्रगति होती है, वैसे -बैसे मानव 
मम्तिष्क का कार्य और महत्त्व बढ़ता जावा है और पारिम्थितिकी अवम्थाओं का महत्व व कार्य 
घटताजाता है, किन्तु मानव प्रमति के माथ पर्यावरण का प्रभाव समाप्त नहीं होता है बल्कि पर्यावरण 
और पारिम्थितिकी के कारकों का प्रभाव तो मानवीय सम्बन्धी तथा उसकी सृजन करने की क्षमता 
पर पड़ता ही है जो सामाजिक प्रग॒त्ति को भी निर्देशित एवं नियन्त्रित करता है। इस रुप में 
पोरिम्थितिकी--व्यवित और समुदाय-दोनों को प्रभावित करती है। वैयक्तिक-परिस्थितिकी 
और मपुदाय-पारिम्थितिकी दोनों परस्पर अन्तर्मम्बन्धित हैं और एक-दूसरे पर निर्भर हैं क्योवि 
व्यक्ति पर्यावरण सम्बन्धी कारकों के प्रति जो प्रतिक्रिया व्यवत करता है, उसका प्रभाव समुदाय 
पर पड़ता है और समुदाय की पर्यावरण के प्रद्वि जो प्रतिक्रिया व्यवत की जादी है ठमका प्रभाव 
व्यक्त पर पड़ता है। व्यकित च समुदाय दोनों को ही कुछ सीमा तक पयविरण से भी अनुकूलन 
करना होता है--निष्कर्पत: परिस्थितिकी के कास्क--व्यनित और समुदाय-दोनों को ही प्रभावित 
करते हैं। पर्यावरण से अनुकूलन व्यक्ति और समुदाय दोनों करते हैं। 

(3) व्यावहारिक पारिस्थितिकी (8७/॥०४ 8८००४४)-यह सामाजिक 
पारिस्थितिकी का वह पक्ष है जो जनमंस्या, प्राकृतिक साधनों, वनस्पत्ि एवं पशुजगत्‌ के 
पारिस्थितिकी सन्तुलन फे साथ कारण-प्रभाव सम्बन्धों का अध्ययन करता है। यह उपयोगी एवं 
व्यावहारिक पश्च का विशेष ध्यान रखता है अर्थात्‌ समाज के विकाम के स्वद्मपों के सन्दर्भ में 
अध्ययत करके निष्कर्ष निकालता है एवं साम्रान्योकरण करता है। 

(4 ) अध्ययन की इकाई : मानव प्रदेश (00 5909 : प्रद्माशा 8९८९०॥)-- 
मुकर्जी ने सामाजिक पारिस्थितिकी के अध्यप्रव की इकाई मानव प्रदेश बताई है। आपने इसके 
महत्त्व को निप्त शब्दों में स्पष्ट किया है--'“सानव मम्वन्सों के अध्ययन के लिए मानव प्रदेश 
ही उचित इकाई है क्योंकि एक प्रदेश विशेष में ही हम एक-दूमर के साथ अन्तःक्रिया करने वाले 
संम्कृति के धारक मानव समूहों तथा पौपे, पशु एवं अन्य निर्जीव पर्वावृरण के बच पाए जाने वाले 
अटिल अन्तर्सम्बन्धों को ठीक तरह से समझ सकते हैं। सम्भवत: मानवीय सामाजिक व्यवहारों, 
सामाजिक संस्थाओं तथा अनुकूलन की मानवीय समस्याओं को प्रादेशिक संकुल से पृथक्‌ करके 
पूर्ण रूप से नहीं समझा जा सकता है।! 

सामाजिक पारिस्थितिकी के कार्य 
(न्‍जालांणा$ 0 $०टंग 22८0029५) 
राधाऊमल मुऊर्जी ने सामाजिक पारिस्थितिको के तीन महत्त्वपूर्ण कार्यों का वर्णन क्या 
है, जो निम्स प्रकार हैं 
(१ ) अनुकूलन (॥0००(४॥०/)--मुकर्जी के अनुसार सामाजिक पारिस्थितिकी का 
प्रथम और महत्त्वपूर्ण कार्य मानव और मानवीय संस्था ओ का एक विशिष्ठ प्रदेश के माथ अनुकूलनत 
की प्रक्रिया का चयन करना हंता है। इस अनुकूलत मैं- प्राकृतिक और उँविक-दोनो प्रकार 





आए के मुखर्जी का योगदान श्ठा 


के कारकों का अध्ययन किया जाता है। प्राकृतिक कारकों के अन्तर्गत प्रदेण घिशष को मिट्टी 
जलवायु, भूमि की रचना, जैसे--पठार, पहाड़ दलदल क्षेत्र समतल भूमि आदि आत हैं उपके 
साथ अनुकूल के साथ साथ जैविक कारकों जैसे--पेड-पौधे, एव पशुजगत के साथ अनुकूलन 
करना भी सम्मिलित है। 

(2 ) सगठनात्मक सप्बन्ध (॥८श०७ाह ९जाणा५)--मानब की क्रियाओं को 
संगठित कस वाली कुछ शक्तियां होती हैं, उनका पता लगाना सामाजिक परिस्थितिकी का ट्रितोय 
कार्य हैं। ये सगठयात्मक शक्तियाँ स्थानिक भोजन सम्बन्धो एवं पर्यावाण सम्बन्धी कारके हाती 
हैं। इन कारकों एवं शक्तियों को खोज त्रिकालना ज्ञान विज्ञात का कार्य है। 

(3 )सन्तुलनकी मापना (0 जा८०५छ९ ९पुए/।शाणा।)--- सामाजिक पारिस्थितिको 
का तृतीय महत्त्वपूर्ण कार्य एक प्रदेश विशेष में मानव एवं अन्य सजीव और प्राकृतिक कारकों 
में परस्पर दबावों का अध्ययन करके सतुलन कौ स्थिति को ज्ञात करना है। मानव के स्थायित्व 
अस्तित्व और प्रभुत्व को स्थिति ज्ञात करना कि उसके ऊपर अन्य कारकों का अनुकूल प्रभाव पड़ा 
है अथवा प्रतिकूल। मानव समाज को स्थिति कैसी है ? ये कुछ बातें सामाजिक पारिस्थितिकी द्वारा 
ज्ञात की जाती हैं। 

पारिस्थितिकी एवं अनुकूलन 
(&९0089 शा 80०ए/शाणा) 

मुकर्जी पारिस्थितिको के अत्तर्भत प्राकृतिक अवस्थाओ के महत्त्व को मातते हैं क्योकि 
इनके साथ आज भी व्यक्ति को अनुकूलब करना पड रहा हैं भले हो उसने विज्ञान की सहायता 
से प्रकृति पर विजय प्राप्त कर ली हो। 

मुकर्जी का मानना है कि प्रकृति पर विजय प्राप्त करने के लिए यदि मानव प्रकृति का 

अनुसरण नहीं करेगा तो उसमें (प्रकृति मे) अस्नन्तुलन पैदा हो जाएगा जिसके परिणापस्वरूप 
प्राकृतिक विपत्तियो के आने की सम्भावना रहेगी ।इस कारण परिस्थितिगत ताल-मेल अत्यावश्यक 
है। मुकर्जी का कहना है कि किसी ऋतु-विशेष एव प्रदेश-विशेष मे कुछ विशेष प्रकार के रोगो 
का आक्रमण दिखाई देता है, जिसके साथ व्यक्त को अनुकूलन करना पडता है। उन्होंने सामजस्य 
की चर्चा करते हुए कहा है, “जीवन के जाल के जटिल, बहुविध तथा विस्तृत धागे जीवित विश्व 
के विभिन्‍न अशो को एक साथ बाँघते हैं, इसीलिए उनमें सामंजस्य का बना रहना अत्यन्त आवश्यक 
है। एक प्रदेश के पेड-पौधो की तिर्मम कटाई करके देखिए अधव्य खगफ के स्थान पर रबी को 
'फसल की बुवाई करके देखिये अथवा मच्छरों को वृद्धि को रोकिये तो इन सबकी विपरीत प्रतिक्रिया 
दिखाई देगी। भारत मे मच्छरो के प्रकोप के कारण असम और बणाल में मलेरिया का प्रकीप 
अत्यधिक होता है-इन परिस्थितियों से अनुकूलन करने के लिए वहाँ की जलवायु में चाय को 
खैतो खूब होती है जिसके सेवन से मलेरिया के फैलने पर रोक लगती है।” इस प्रकार मुकर्जी 
के मत में परिस्थितिगत विशेषताएँ अपनी महत्त्वपूर्ण भूषिकाएँ निधाती है और 
अस॒न्तुलन को रोकती हैं । 
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मुकर्जी ने धर्म, जादू प्रथा, परम्परा और विश्वास आदि सभी पर पर्यावरण के प्रभाव 
'का अध्ययन किया है। आदिम समाज मे एक प्रथा “टोटम” प्रचलित हैं ।जिसमें कुछ विशेष प्रकार 
के पेड़-पौधों व पशु-पश्षियों को मारता निपिद्ध होता है ।इसका कारण यह है कि पेड़-पौधो अथवा 
पशु-पश्चियों को माने से पर्यावरण का सन्तुलन बिगड़ जाता है । इसी कारण ' टोटम' के माध्यम 
से इस प्रकार का निषेध लगाया गया हैं। आदिम ममाजी में तृफात को रोकने व वर्षा लाने के लिए 
जादू का प्रयोग किया जाता है इसके पीछे भी उद्देश्य पर्यावरण पर मनुष्य का नियन्त्रण स्थापित 
करता है। टोडा जनजाति में भैंसों से सम्बन्धित कई प्रथाएँ व कर्गकाण्ड प्रचलित है, सैसे-ये 
लोग भैंगों को पचिय्र मानते हैं और भेंस-पालन से ही अपना जीवन निर्वाह करते हैं इन सबके 
पीछे भी सभी का उद्देश्य पशु जगत से सम्बन्ध बनाए रखना ही होता हैं । कृषि कार्य के पूर्व खंतो 
की पूजा करना, चिचाह मे सभी देवी देवताओं का आह्वान करना आदि का उद्देश्य भी पर्यावरण 
की विभिन्‍न शक्तियों के साथ पानवीय सप्नन्धों के मन्तुलन को हो प्रकट करता है । इस्ली प्रयाए 
प्रथाएँ भी पर्यावरण के सन्तुलन को स्पष्ट करदो हैं, उदाहरण के लिए हिन्दुओं में विवाह के अवसर 
पर “घूरा' पूजने की प्रथा है । उसका उद्देश्य भी प्राकृतिक शक्तियों को मान्यता प्रदान करना है। 

मुकर्जी ने परिस्थिति की अवस्थाओं एवं शक्तियों के साथ मानव के अनुकूलन की 
निम्नलिखित दीन स्तरों पर चर्चा की है-- 

(१) प्राचौन समय में ज्ञान, विज्ञान का विकास कम था। अत: उस समय लोग पर्यावाण 
पर अत्यधिक निर्भर थे क्योंकि प्रकृति के साथ अनुकूलन करने के अतिरिक्त उनके पास कोई अन्य 
विकल्प ही नहीं था। 

(2) इसके पश्चात्‌ व्यवित से अपनी आवश्यकताओं की पूर्ति के लिए पर्यावरण के 
साथ तार्किक और क्रमबद्ध अनुकूलन किया। 

(3) इसके बाद की स्थिति आधुनिक कांल कौ है जिप्तमें पर्यावरण को मानव का 
सहयोगी माना जाता है | यह ( व्यक्ति) पर्यावरण में छिपी असीमित सम्भावनाओं की खोज करके 
उनका उपयोग जन-कल्याण के लिए कर सकता है। व्यवित आज चद्धमा पर जा पहुँचा है । इससे 
स्पष्ट है कि आज घ्यक्ति पारिस्थितिकी के साथ अपने प्रगाद सम्बन्धों को बनाए हुए है। आज 
व्यक्ति प्रकृति का दास नहीं, उसका सहयोगी - 

मानव समाज में पारिस्थितिकीय प्रक्रियाएँ 
(0 80०7०हटाएरवा शि०टट5७८5 ग विणाआ 50एं0१) 
इस आतोच्य पुस्तक में आपने अनेक स्थलों पर पहले जीब-जन्तुओं और पारिस्थितिकी 
तथा वनस्पति और पारिस्थितिकी की विधय-वस्तु, अध्ययन के क्षेय, महत्व आदि पर प्रकाश डाला 
है । इसके बाद आपने मानव, मानव समाज, संस्कृति, आर्थिकी, स्तरीकरण, जनसंप्या, वितरण, 
सन्तुलत, क्षेत्रीय एवं सामाजिक गतिशीलता, सहयोग आदि अनेक समाजशास्त्रोय एवं सामाजिक 
चिज्ञान की प्रक्रियाओं पर पारिस्थितिकी के सन्दर्भ में प्रकाश डाला है। आपका टृढ़ विश्वाम है 
कि अर्धशाघ्त्र, जनांकिकी और प्रादेशिक समाजशास्त के निष्कर्षों, सामान्यीकरणों तथा ज्ञान का 
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उपयोग पारिस्थितिकी के क्षेत्र मे किया जा सकता है और इसी प्रक्माए से पारिस्थितिकी का प्रभाव 
अर्थशास्त्र, जनाकिकी और समाजशास्त्र से सम्बन्धित अवधारणाओं, अध्ययन-विषयां एवं 
प्रक्रियाओं पर देखा जा सकता है। आपने समाजशास्त्र की सरचना से सम्बन्धित महत्त्वपूर्ण 
पारिस्थितिफीय प्रक्रियाओं का उल्लेख किया है, जो निम्न हैं-- 


(१) बितरण (2) श्रम का विभाजन 
(3) गतिशीलता (4) प्रतिस्पर्धत्मक सहयोग 
(5) स्तरीकरण (6) अमुक्रमण एब आक्रमण 


(7) सामाजिक सन्तुलन 

मुऊर्जी ने उपर्युक्त प्रक्रियाओ का विवेचन प्रथम अध्याय -सप्राज़ और सहजीवन 
के अन्ताति किया है। आपके अनुसार ये प्रक्रियाएँ इस प्रकार हें -- 

( १) वित्ण [)।50000॥90)--ब्रहुत समय से भूगोल उन भातिक क्राएका को 
अध्ययन करता रहा है जो जनसख्या के वितरण और स्रोतों को ससार में नि्यान्त्रित करते है। 
अर्थशास्त्र ने इसके ज्ञान मे बडे उद्योगो, व्यापारिक सस्थानो और बाजार के स्थानीयकरण के 
कारणो, आधुनिक सचार और यातायात के साधनो के प्रकारो तथा उत्प्रवास जो किसी विशेष जे 

मेजनसख्या के सक्रेन्द्रण का नियन्त्रण करते हैं, का अन्वेषण करके वृद्धि की है । नगरीय एव ग्रामीण 
अस्तियों का नियन्त्रण प्राकृतिक सम्पदा और फसलो के वितरण द्वारा होता है 'मानव पारिस्थितिकी 
जीवन के प्रतिमानों का पूर्णता मे अध्ययन करती है जिसमे वनस्पति, जीव जन्तु और मानव सगठनो 
को अध्ययन भी सम्मिलित है । सभ्यता जलवायु, स्थलाकृति और खाद्य वनस्पति, जीव तथा दूसरी 
सम्पदाएँ जो जनसख्या वित्तरण, वास स्थान, उद्योग और जीवन की कला की नियन्त्रण करती है, 
के अध्ययन करने के साथ साथ सचार और यात्रायात के साधनो, रेल और जलमार्ग, रेल-इन्जन, 
भाष-जहाःज और स्वचालित वाहन, दैनिक- समाचार, और टेलीफोन का भी अध्ययन करती है। 
इसके अतिरिवत सभ्यता सामाजिक अभिवृत्ति, प्रथाएँ, टैरिफ सूची और उत्प्रबास कानून जो मानव 
परिचालन को नियत्रित कश्ता है, जनसख्या का विसर्जन या सकेन्द्रण का भी अध्ययन करती हैं। 
ये सभी पारिस्थितिकी शक््तियाँ हैं जो मानव समूहों का विवरण और उत्प्रबास तथा पृथवकारण 
का नियन्त्रण आवास्त और व्यवसाय के आधार पर करती है। प्रतिस्पर्धा, सम्पदाओ के दोहन में 
श्रप के विभाजन और विशेषीकरण के दाग घानव समुदाय--उपग्राम (ढाणी ), ग्राम, क़स्वा और 
नगर मे अपने को वितरित करती हैं । ये सभी सम्बन्धित इकाइयाँ--उपग्राम, ग्राम, कस्बा और नगर 
पारिस्थितिकी प्रक्रिया, जैसे-श्रम का विभाजन, विशेषीकरण, परिचालन और संकेन्द्रण के 
परिणाम हैं। 

(2) भ्रम का विभाजन (छाशडणा ण [.00०ए)--मानव सप्ताज में श्रम का 
विभाजन आयु, लिए, प्रजाति और वर्ग और ज्यक्तियो की भिन्‍्त-भिन क्षमताओं पर आधारित 
होता है। मानव समुदायों में रुचियों की भिलता एव क्षमता तथा आविष्कारशीलता के कारण ग्रम 

का विभाजन बहुत अधिक विस्तृत, बहुत अधिक स्टीरियोटाइप (रूडिबद्ध) और घहुत अधिक 
परिवर्तनीय हो गया है ।सभी पारिस्थितिक कारक एवं शक्तियाँ, जैसे-- मौसम या जलवायु सम्बन्धी 
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कारक, खाद्य पदार्थों को उपलब्धि, प्रजनन की क्रिया, शिशुओं का पालन-पोषण एवं सन्तानों की 
संख्या, महामारियाँ आदि जनसंख्या की अधिकतम वृद्धि आदि मानव के क्षेत्रीय सम्बन्धों को 
प्रभावित करण हैं। इन कारकों का प्रभाव जनसंस्या के घनत्व पर भी पड़ता है। पर्यावरण को 
अनुकूलनता की माय्रा का प्रभाव एक-विबाह और बहुपली एव बहुपति विवाह की परम्पत पर 
भी पड़ता है | मुकर्जी ने लिखा हैं कि गतिशोलठा एक महत्त्वपूर्ण क्रियाविधि हैं जो जीवों की 
जनमख्या के उपयुक्त घनत्व और वितरण को बनातौ है। 

( 3 ) गतिशीलता (॥.४0॥॥॥9)--गतिशीलता या उत्प्रवाम का नियम जीवो एवं मावव 
जगत में हमेशा रहा है । कमजोर को परिधि या बस्ती के वाहर ढकेल दिया जाता है तथा शक्तिशाली 
केद्ध पर कब्जा कर लेते हैं । जी. टायलर के अनुपार सभी प्रजातियों का उद्भव केस्पियन समुद्र 
के पास सामान्य शैशव भूमि मे हुआ था। प्रमुख प्रजातियाँ एशिया के पाँच क्षेत्र मण्डलों में स्थित 
हो गईं तथा बहुत अधिक आदिम प्रकारों को दुर्गम स्थान में ढकेल दिया गया। उत्प्रवसन की 
पारिस्थितिकी हमे पूर्व-ऐतिहासिफ काल के प्रारम्भिक सायवे| के भटकने और भिलताओं को 
समझने में सहायता करती हैं । भोजन की उपलब्धता तथा खाद्य सामग्री के क्षेत्र के अनुसार मातव 
'एक स्थान से दुसरे स्थान पर भटकते रहते थे। मुकर्जी लिखते हैं कि व्यावहारिक पारिस्थितिकी 
ने हमें आयात किए गए पेड्-पौधों, जीवों और कौट-पतगा का नवीन आवास-स्थल में सफलता 
और असफलता के सम्बन्ध से अवात कराया है । बिल्कुल भिल स्थिति में पौधे, जीव या मानवों 
का पतन हो जाता है। इस प्रकार सामाजिक पारिस्थितिको प्रभावी जाति, वर्ग, प्रजाति आदि से 
सम्बन्धित भौगोलिक गतिशीलता का अध्ययन एवं विश्लेषण करती हैं। 

(५) प्रतिस्पर्धात्पक सहयोग (0जा॥८४४४८ (०-णु०८४»४०४)--मुकर्जी, रूसी 
'जीव-वबैज्ञानिक गाँस (39७5०) एवं हल्डेन (90»॥८०) ने जीवों में परस्पर संघर्ष, सहयोग एवं 
प्रतिस्पर्ध पर नवीम तथ्य एवं विचार व्यक्त किए हैं। डार्विनवाद में संघर्ष को मानव-व्यवहाए कौ 
व्याख्या के सम्बन्ध में एक-तरफा तथा आज गुमराह करने वाला माना जाता है ।हल्‍डेन ने अनेक 
उदाहरणदेकर स्पष्ट किया है कि जब तक एक जाति (स्पीशीज) मुख्य रूप से दूपरी जाति अथवा 

बाद प्रकृति से संघर्ष करती है तव तक वह सामान्यतया फिटर बन जाती है। जब जाति के अच्दर 
संघर्ष होता है तब ऐसा नही होता है । आकार मे वृद्धि, हथियारों एवं मूल प्रवृत्ति में विकास, इस 
प्रकार की लड़ाइयों में लाभकारी होते हैं, लेकिन इनका अन्त सामाम्यतया जाति का अन्य 
परिस्थितियों में कुसमायोजन के रूप में होता है या इनका लोप हो जाता है। इसी प्रकार से अनेक 
आदिवासी लोगौ ने जब अनेक पशुओं को पूर्णतः नष्ट कर दिया था तौ उनको अकाल का सामवा 
करना पड़ा था और उनको सभ्य संस्कृतियों फे साथ रहने के लिए मजबूर होता पड़ा अथवा अदूते 
चीहड़ जंगलों में जाना पड़ा। सामाजिक पारिस्थितिकी प्रतिस्पर्धात्मक सहयोग को समुदायों के 
संगठन की विशेषता मानती है।इप्त विज्ञान को मान्यता है कि भोजन और रहने के स्थान के लिए 
प्रतिस्पर्धा अथवा संघर्ष होना व्यवस्था के कार्य से सम्बन्धित होता है।मुकर्जी लिखते हैं कि एक 
रेवड़, पशुओं का झुण्ड या मानव समूह एक दुश्मन को डराने या लड़ने में अधिक सफल होते 
हैं अपेक्षाकृत एक अकेले के। इसी सन्दर्भ में मुऊर्जी को मान्यता है कि मानव समाज में 
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प्रतिस्पर्धात्मक सहयोग महत्त्वपूर्ण प्रक्रिया है जिसका अध्ययन पर्यावरण अथवा पारिस्थितिकी के 
सन्दर्भ में करना आवश्यक है। 

(5 ) स्तरीकरण (90,॥ ॥0७)--मुकर्जी के अनुसार प्रत्येक समुदाय में प्रतिस्पर्धा 
और सहजीवन के द्वारा एक या एक से अधिऊ प्रभुत्व जातियाँ बन जाती हैं । स्तरीकरण के द्वारा 
प्रत्यक श्रेणी या वर्ग के जीवों या मानव समुदायों मे प्रतिस्पर्धा नियत्रित की 
जाती हैं। मानव समाज के पारिस्थितिकी प्रतिसानों में विभिन्न सामाजिक श्रेणियाँ, वर्ग, जातियाँ 
तथा व्यक्तियों में भिन्न भिल क्षेत्रीय सम्बन्ध देख जा सकते हैं। सामाजिक ग्रेणियों के निर्धारफ 
धन और सता है। लेकिन प्रत्येक व्यवित की सामाजिक वर्ग में स्थिति यो मिसततर चुनौतियाँ 
गतिशीलता अथवा दूसे के उत्प्रवासन से मिलती रहती है । पारिस्थितिक गतिशीलता अथवा तेजी 
से एफ क्षेत्र मे अन्य सामाजिक खण्ड, श्रेणी या समृह का आक्रमण स्तरीजरण को प्रभावित करता 
है। इस प्रकार सामाजिक परिस्थितिकी में स्थान, व्यवसाय और समय के आधार पर व्ययतिया 
एवं समूहों के पारस्परिक सम्बन्धो का विशेष महत्व है। उत्प्रवाम, जनसख्था नियत्रण, उत्पादन 
मे बिकास आदि महत्त्वपूर्ण पारिस्थितिकीय कारक हैं जो सामाजिक स्तरोकरण का नियत्रण, 
संचालन एवं सस्तुलन करते हैं। 

(6) अनुक्रमण एवं आक्रमण (5७५८९४५॥७॥ भात॑ [0४8५०)- सामाजिय 
पारिस्थितिकी में सामाजिक परिवर्तन और अनुक्रमण की व्याख्या और मापन क्या जाता है। 
समय-समय पर नए महत्त्वपूर्ण केस्मों की सप्ख्ा और गुणवत्ता तथा सेवाओं के वितरण की प्रवृत्ति 
वा अध्ययन किया जाता है। भबीन सामाजिक व्यवस्था के विज्नास और आक्रमण की गति को 
भाषा जाता है जो सामाजिक परिवर्तन और अनुक्रमण को स्पष्ट करती है। मानव पारिस्थितिको 
में हम अनुक्रमण देख सफते हैं जो देश के स्थानीय केद्नो एवं शहरों में समन्वित रचि, सेवाओं 
और संस्थाओं के रूप में उभरते हैं । सामाजिक जगत में आर्थिक इतिहास अनुक्रमण के उदाहरण 
स्पष्ट करता है। यहाँ पर प्रवृत्ति विशासात्मक व्यवस्थान की ओर होती है। अनुक्रमण वानिकी 
से कृषि और अपरिष्कृत कृषि से गहन खेठी, उद्योग, वाणिज्य, जन-सस्या के पुत: विवरण एवं 
सामाजिक सरवताओं तथा सस्थाओं के पुनर्गठन के क्रम में होता है । 

अनुफ्रमण क्षेत्र, क्षेत्र का उप-विभाजन, ग्राम और नगए के आधार पर होता है। कस्बो 
एव नगएँं में जनसंप्या वृद्धि से गिरजाघर, मच्दिर, पाठशालाएँ, औषधालय, धोजनालय एब अन्य 
सैवाओं के सस्थानों की सय्पा में वृद्धि होती चली जाती है। इसी प्रकार से आबादी के बढ़ने से 
कपड़ों की दुकानें, परचूनी एव पसारी की दुकानें आदि के आआर और बिक्री में वृद्धि होती है। 
झितजी अधिक गतिशीलता होगी उतनी ही तेजी से सभी क्षेत्रों में अनुक्रमण होगा। नगर से अन्य 
ग्रामीण क्षेत्रों में बैंक, वाणिज्य प्रत्निप्ठान, दुवानें, सास्कृतिक संस्थाएँ, दैनिक समाचार प्र, रेडियो 
आदि पहुँचते हैं जो ग्रामीण जीवन व्यवस्था को परिवर्तित करते हैं। इस प्रकार से सापाजिक 
पारिस्थितिकी समाज से सम्बन्धिव अनेक पक्षों में अनुक्रमण और आक्रमण की प्रक्रिया का 
अध्ययन एवं पुल्याकन करती है। 
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(7 ) सामाजिक संतुलन (8604 84्र/फ़ा।णा)-मुकर्जी ने सामाजिक 
पारिस्थितिकी में सामाजिक सन्तुलन कौ प्रक्रिया पर अनेक प्रकार से प्रकाश डाला हैं। आपने 
सामाजिक सन्तुलन को एक महत्त्वपूर्ण प्रक्रिया बताया है । समाजशास्त्र सामाजिक सन्तुलग को 
नकेवल जैविक या आर्थिक सन्तुलन के रूप मे देखता है चल्कि यह संम्थाओ को समरसता और 
मानव के विधभिल आवेगो, रवियो, मूल्यों, सदगुणों एव व्यक्तित्व के प्रकारों के अनुसार देखता 
है। समाजशाम्त्र सामाजिक सन्तुलन को सामाजिक समरसता और प्रस्थिति, प्रम्यत्ति, स्वतन्त्रता 
एवं नियन्त्रण के वितरणों में न्‍्याय के आधार पर व्यक्त करवा है। यह भी समाजशास्प्र ममुदाय 
के अनुमार देखता है । सामाजिक सन्तुलन एक जैबिकौय एवं अर्थशाम्त्रीय वाम्तविकता के रूप 
में निश्चित ध्यावहाएक उद्देश्यों के लिए काम मे लिए जाते हैं ।पारिस्थितिक सन्तुलन को आर्थिक 
सन्तुलन के द्वारा प्राप्त किया जाता है और जब अधिकतम सामाजिक कल्याण एव न्याय प्राप्त कर 
लिए जाते हैं तब आर्थिक सन्तुलन भी स्थापित हो जाता है ।समाज में अचानक जनमंख्या में वृद्धि 
या कमी हो जाती है तब असन्तुलन आ जाता है । उत्पादन, धन, वस्तुओं, सेवाओं आदि में परिवर्तन 
पारिस्थितिक, आर्थिक एवं समाजशास्त्रीय कारणों से आते हैं जो व्यवितिगत, सामुदायिक, 
सामाजिक आदि सन्तुलन को प्रभावित करते हैं । अनेऊ राजनैतिक कारक, जैसे--दीर्घ राजनितिक 
अनिश्चितता, युद्ध, सम्पत्ति सम्बन्धी असुरक्षा, उच्च कर, कर्ज में वृद्धि, साख पर दबाव, मुद्रा 
स्फौति, व्यापार में अनिश्चितता आदि असन्तुलन पैदा कर देते हैं। अन्य मनोवैज्ञानिक कारक, 
जैसे-फैशन, जीवन के तरीकों, दृष्टिकोण, श्रसिक एवं धन सम्बन्धी धारणाओं के कारण भी 
असन्तुलन पैदा होता है। 

समाज ने सर्वदा मानव को जैविक इच्छाओं और पर्यावरण में सम्पत्ति, प्रस्थिति, 
स्वतन्त्रता और नियन्त्रणों को संस्थाओं द्वारा सन्तुलन बनाया है। सामाजिक सहयोग, प्रस्थिति, 
सम्पत्ति और नियन्त्रण के द्वारा व्यक्ति की जन्मजात आवश्यकताओं और सीमित साधनों के मध्य 
सन्तुलन बनाए रखा है। इतना ही नहीं इसके द्वारा आर्थिक रुचियों और समाज कल्याण तथा न्याय 
में भी सन्तुलन चनाए रखा है । संस्थाओं ने व्यक्ति और व्यक्ति के बीच, व्यक्ति और वस्तुओं के 
बीच या लोगों कौ पारस्परिक सेवाओं में भी सन्तुलग बनाया है। 

मुकर्जी ने इस प्रकार से सामाजिक पारिस्थितिकी के महत्त्वपूर्ण पश्चों पर समाज, 
«आर्थिकी, पर्यावरण, व्यक्ति, जीव, पेड़-पौधों आदि के सन्दर्भ में प्रकाश डाला है। 


